





منشور جاويد 


نويسلده: 


جعفر سبحانى 


ناشر جابى: 


دار القرآن الكريم 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


بازار آشفته موضوعات مذهبى ا لق ا ات ا ات 6 كك ا ا م 1 


ولق متصرف و آكاه از غيب يا بخش دوم لا لل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ا ا ا ا ا 0ك 


-١‏ با حقيقت «معرفت سوم» آشنا شويم ل ا ا ا العامة ع قش ا قرت 


واء استدلالن فلن 4١‏ 

'". راه الهام و اشراق اا احا نا ا حا ا احا ا اا ا ا اا ا اا ا اا اااااا ااااا اااااااا ااااا ا ااا ااااااااااااا2ا2ا2 312 ا 

الهام والكسيس كارل ان احا ا اا ا ا ا حا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ساس للك 
شهود و فلسفه بركسن نذا احا ا اح حا ا احا اح ا احا حا ا ا ا ااا ا اا ا اا اا اا ا ااا اا ا اا ا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا اا لس اس لس سال لس 1 ل 
غرور بى جا ل ا ا ا 1 و 1 ل ا ج22 22 2 د 25 3ت ديه 
دريجه هايى به سوى جهان اسرارآميز غيب أدج طحم مجه عر دنه تعس مت تراه ع عه جه عتمم عه صركع لخم جه حت ع عمج ترة تخد جه طن سعم تعره كمد عت عدم دنه قو 9/2 
اشاره ددح د ب ع باك بع ب وك بي عل باك ب بودي وك و مناه باك يي دن بكي ب علا يباتع يونت دضو يو مدان دعوب يودي ركه ب ع يسوب يوسن دك يوعد د يسيب عديينه يب :0 

00941 2 222 222 وحى به حيوانات ات نات نان نات نان نات نان نان نان نات نات نان نان نات نان نات انان اسان اسان انان اسان اسان اسان اسان سات اسان اسان سات سان سات سات سات لس سك س2‎ .١ 

". روشن بينى و تله ياتى ا ا ا ااا ا 0 

". ارتباط با ارواح لمم ممه ممم مه ممم مم مه ممم مم مم مم مه ممم م م م مه مم مه ممم م ممه ممه مه مم م مه مه م مه مه مم م مه مه ممه مم م ممه مه ممه مه مه ممه ممه مم مه م مم مم عمد لع 

؟. الهام به افراد ل لم م ل ا م م م م دمل ا ل لام مل ا لسن لاك د ل لا سم م ست م ل ا سمس لاك د ل ل ممم لاك م ل ل سل م مم ل ل ل للم لس ل لل لل ل ل ل لل ل سس لاع 

ه. خواب هاى راستين ده 6 2ك د رس ع د 5 2 و ده 26 لكك كد لك ع كك نو 0ك دك لد مك دك د ف كر ل د 2ك د د 2110 

ابر آكاهى و فلاسفه اسلام - ا ل ان ع لطا ل ل لق ل اطبا تا وا ع تب را لك م لاع د كر ا لك 1 
'"- معرفت سوم ييامبران و امامان به تعليم الهى است اد د دود ترد جد د دود مدر دن جد د ديه مسد جد رمد د ديه مسد رد درج اس د دي ما د ع د د عو د 0 
5- دانشمندان اسلامى ومعرفت سوم م ل ا 171 
ه- كتاب هايى ييرامون معرفت سوم من من م م من عن نم م نم نم م عت مام م نم مم سم م عام سام مام عم مام سم م عه سام ماه عم مم سم م مه سم مه عم م م م مم مه سم مه عم مم سم م م م م عه لم م مس ع م سس م سعد لآلا 
*- قرآان و أكاهى ييامبران از غيب ان نان نان ان نان نان تن ان ان نان ان نان سان انان ان سات ان نان سان سان ان ان سات نان ان سان سان نان سات ساس ن سان سات تان سات ساس تلان سات سا لسع ساس ل ل سم لس لل ل سس له ل سس سه سس سم [ل/ 
اشاره 0 ا 
اين آيات بر دو كروهند: ص سس 2ش تمش تس مض مص ست ص ص مات ل مما دتادم مامه دااع 43 
اشاره 1 د 2 دنع 8ع ا 2 نك عي كج جرد د قي 3 طاد 2 لاك ديك د رك ناد درب د دع ناك دك ددرن د اد عرب د دنع ناف دك د رد 1 ولك جاع نف دك دان دع 1ك و2 تا ذف وك د تع جك و قات عاد 2ك دج قاد ف 1 2 1 

ايات كروه نخست امم ا ع عن عام وات فته قم توق عمد ع عودواة عب 6 لم حجاة عبد عه عدجا ره قله مجاة عمد عن دجاه عرد ع د دجاة عرد عن دجاه عرد عله حجاة عمد ع سدجاة قنه قف سحت عد 6 عت 7 

آيات كروه دوم ا ا ا 00 

اينك بيان آيات ا ا ا اا ل ا ا ا ال ل ا 

اشاره اا مر ا فوا ا اا ا ااي رو با ا ااا ااا لو اا يا اا ا اص وري با يا ا ف اا لا با ب ات جا با ب ماه عصان ب مل مايا ناا مف كلتف ع عد داد جطا بك عد وات يي 

توضيح اين كه م0 

/ا- آكاهى سوم در احاديث نبوى ا ل ل ناح ناس ل ان اانا ناس ان الالال ا انال اس ا لالس ااا ا اا ااا 2 9186 


5002 0 2 7 كنج هاى كسرى را تصرف مى كنيد ا 6 ا‎ .١ 


".اين مرد رئيس خوارج نهروان خواهد شد احاح احاح اا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا اس أ 
'”. على جان! تو در ماه رمضان در حال نماز كشته مى شوى احاح احاح احا اا اا اا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ا ا ساس أ 
. ابوذر تنها مى ميرد ا ا ا 0 
ه. عايشه با على (عليه السلام) جنك خواهد كرد ا ا ا 1 
#.اى على! تو با سه كروه نبرد خواهى كرد مره حواح لكام ف عو عاد كلد 50 * مقا وه 5ج د لكات تزه طت ج 3 كات 50 5ت قم جه 20ج ممع ره موه 5ك امات و كام لام اوجن قات قت 2 ا 5 02 131 
/. عمار ياسر را كروه ستمكرء مى كشند اح احاح احاح احاح احاح احاح اناا ااا ا اساسا سا2 1 8 
. شيرويه خسرو يرويز را به قتل رسانيد ###8789888كلك© او +2>22>8©7#709####ة202>02>2#2ة202ة2020202ةة27ة2>2>ة>002>02>2ة090>0ة88©8©>©0 ا 000 ااال 
؟.ى زبيرا با على نبرد مى كنى در حالى كه تو ستمكرى ا اا اا ‏ ا اا اا ا ا ا اا ‏ اااا اا اا ااا ااااا اااااااااا ااااااااااس 387 ل 
.٠‏ بنى اميه بر جان و مال و دين مسلمانان مسلط مى شوند جام اط لات 1ت عو مات كاك عه ماك اد ام قا ا ات قا عه مات ا 3 ع ع ما ع قا عه ماك لت بو عمجا اكوك عه مات 00161 ١‏ 
8- نهج البلاغه و خبرهاى غيبى د ا 
.١‏ شهر بصره غرق مى شود ان اانا ناح ا ان اناا ااا ناا ااا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا اا اا اساسا ساس 3 
؟. معاويه بر سرزمين عراق مسلط مى كردد ا ن ا ناا ن ا نا ن ا ااا ا ا اااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااساا 31838 
”.از آنها ده نفر جان به سلامت نمى برند واز شما هم ده نفر كشته نمى شوند د لدت د ص مك تك ع كل حك ع دك جم 2 1101/1 
؟. مروان بن حكم حكومت بسيار كوتاهى خواهد داشت ميك ع وا بك و عله باد وب وق ود وو عا و وو و لك عه ع د و د دي ردم وي عي و و راسد بك و لوه 16412 
ه. جوان ثقفى بر شما مسلط مى شود و هستى شما را غارت مى كند ولمعا ا و ل مع ا ا مور عا كط ات لع م ما 101 
. برنامه مهدى موعود (عليه السلام) ييروى از قرآن و هدايت است وعاددة هه جاده ع جاده دادهك جامد عاد ع عاب و عاد 2 جاده و عادات ع حارو دجاوت ل جاده د عاده 2 عابت بعاد دل جاب بعادي 31 +[ 
. اكر بخواهم از همه خصوصيات شما خبر دهم مى توانم اح سا8 1 
. زمانى بيايد كه از اسلام فقط نام آن باقى ماند اك ا و لاد وا 212 11115 
5. خوارج يس از من با خوارى و ذلت زندكى خواهند كرد 300-82 000 
٠.ز‏ هر جه سؤال كنيد خبر مى دهم ل ل اي اي ا قي ا تي ص ا ص تي ل كاعر ايك عر لي اا د 0111 
9- معرفت سوم در احاديث امامان #عنع عد مت فط ذه د مذ دوه «د عع كه دن دخ دادع عد عن تت خط ذخ «اعزده عرد دم تعد عن #داده عد عم «نه عدت «عادع عه دع مع سمدم دوه عمد 2 111 
-٠‏ يرسش هاى دهكانه ييرامون معرفت سوم ا ص تفش تش سس ع ا لاا ياوا تا ا 1115 
اشاره امور ددا كرك عرد جاح د د دااع د ك1 ددا وا كا داك ابا د د ب دك د ل د د 00502 ا كات 5 د ا ل ا رك لا ل د و تر كو ل ار د ا ا 1000 
سؤال نخست م لت ص ص سس شت ع م ا متت 2 73 





ياسخ ا شه صصص هلس اش شلش الصو ع ات ا ا ل 109:2 
ياسخ دوم از سؤال هشتم - لحا ات ل ا ار ا لد ار ب عام د ص و الت م لا و وا 1 3 
ياسخ سوم از سؤال هشتم ا يل 
سؤال نهم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ريل 
ياسخ ا حا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اس ا 
سؤال دهم ا اي 10[ [ [ 00 
ياسخ م لش ع ا ع ع مكمه )رقا 

-١‏ با وجود معرفت سوم جرا امامان هدف تير بلا بودند؟ لقنل 
اشاره لعي لقي ا اا ااا ا ا قا ا ا قا ا ين قا شي بات اا ات ا ا 1 ا ل ات قا ا قت عا ات لدت لع ميا اف اك م باك لاحت ا ع ات تل 1301 
ياسخ ععك كك ا زا 
قسم اوّل از علم امام لا د د ا نك ا ري كدت اد ا اا و كد رت بويع اد ا ااا اد كر كي اد تا حا صا يا كر ات ا ب ا يت اد ع اد اماد لع و د 2ك 11/106 
اشاره معن رقاب داك نعف تبات عاك دان كما ماح عله جف مااي عاك داك كما ماح عاله بك لماي عاك جك كما ماج عاله دك مانا ماك جا كر ناج بال ف تم سا فاك صا قر ناج ولع بات كماما فاك دان مط ماج جالع نه بما ماح عاك عا تلطا ماج طلا 111/17 

راه اثبات علم عقن عع وم كي مرت وق عر ع قر كر عه ع نت ع ع ع ترك عي كر قر جر ع كر يت وك ع كع ع ع ع لع نر و كع فر عه عع عت و متك عفر وم فوع نه عت عم لطم ع 2ب لاا 

اين علم تأثيرى در عمل و ارتباطى باتكليف ندارد رين 

قسم دوم از علم امام _ علم عادى كاه مسرم ع ع رع عع ع كاد عع عع دن بمطاعع تاياي جرع ع عن جد عر ات جامد ده كرت ع قرا دا جاع الاباك اجر مجه ده جاه عاك عأ دنج عع جد عر مرك كد جد اد عرد حا 3/1 ١‏ 
اشاره خم ع د مح جا دومع عاد دعام نو جات جاومه امت وعادج هد جاده ات جا دي ل جعت و عاد ع حام هجاوي ل جعت و عاد يا حامم هد عاد ل جاعه د عادي ع جاه جاده ل جحت د عامج جاده دع ادك حت د عاود اج ,//1 1 

ياسخ دوم ال ا او ا ا ا وت ا ص ا ص لح ميات اناك وات م1173 

كواه هايى از احاديث اسلامى لاي ا لا ل ا اك ا لال ا ا اا اا هي العا ات عاك كه اي لاد ان م عا ع و ا دالا 2 2 11/1317 

حضرت قائم (عليه السلام) و حكم داوودى تكنوك« عقن نادو عا قات لم2 لاقب لاجد كرك عق لمك د واقت قواة كرد ل تعد بد اق مواد ةع والددة جك اديوه كد جام مه جد كه كيت 7/117 

ياسخى به كونه اى ديكر ا ا تت ع ا لتاق مي و جا عاك جا ساو كع عي تت 1/62 

بخش دوم د دم قكة طعطد شد تددن خطحة موت عه دمقة لف خطذط ودع عه عددء لفططكة عحن عه عورد ة #فطططة مدع سه دده لط تط كو وات عد عذكك فطخ عداعه عم عع كد خرن خط خط تدطع -كدع ه15 
اشاره مت د با تلد ميات لود م ف ل لوموافا لصا ات ا ص م ل موت بات مت عع مساح وام نات تاماة تع متاح عم جنات ماح عد تاممات عم تمان لمم تم عام ماة موا ماما عاما وم سد د يا 1/6 
نيروهاى نهفته در درون انسان ا ا ا ا ا ل 0 0 ريل 
تصرف در طبيعت ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا اس 9 33.98 


ولايت تشريعى ا ا ات تت ا ع ا ا ا 75012 
اشاره :53 2:37 33 خآ ةذ ب تق نر خا ب 5 2 3ق أ 3 135 
.١‏ تفويض تشريع احكام اماماي دا واد دي اي به واه دصاين توا م ااه ب وداه وام نك عام و لاه به واه وكريج روات و اناه اهاوه نات كوه ومواقدي عم عاب ماطايد د كرات ووايه كعاب دسق وماد اباي 0 11 
". زعامت سياسى و اجتماعى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
". مرجعيت در معارف و احكام اسلام ا ص ص ا ا م 0116 

ولايت تكوينى لحا اا اا اح ا ا اح حا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا اا ا ااا اساسا اس 16 ا 3 
اشاره لمحم دعو د عو جام كر حا كج ع داه حا جع ب كر حاب ع ع اه دع جع دنه عر حا فرك عل ات د رخ ع لت جرح حاب جك ع ان حاط حر ل جر جاه ترك عن جاع حاط حر حال جر جام توك ع ان حاط جع حا خط حاب دك سك عاط حي ل 1 11116 
تصرف در جهان افرينش اا ا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ساس ل 3 
نيروبخشى بندكى خدا ا ا ا ان ير 
بندكى خدا مايه نزديكى به كانون كمال و قدرت متش ماتم54 ُشُش ارا ادحام و ايا 111 
مقصود از كمال جيست؟ اا احا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اس 3 31 37 
اثار بندكى ا نا نا ااا اانا ااا ااا ااانا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااال ع 3713 

711 تسلط بر نفس اسع صنت يان عد كسح مكح لود ةنشعد حراس ح مد ارطع نود ع حلت امد طعت قعن وشك ا اصقن نياك قود كان شخه دوا ع نات حت ادو طون قيطا‎ .١ 
0 [| [1 1 08 ؟.نتنكن خاصض:‎ 
71 تسلط بر افكار يراكنده اح عا عن كي ب بألا م ع عاك عع ع هلدا ا عو بح عر حدم ع حا علدا د عع عن حد ع زع حا ع ألاك ا حز ع د دع زع عن عاك يد اعاع د املك عع اع ع اا‎ ." 
7١ 1080 ؟. تخليه بدن از روح د 0 عم ود توم مم د عدي حارام دجاوت أدج عورد ادك عيمه عاو عمد جد و عابم د علدا ابام د جد عومد عأوت د اموت 3 عاواج للدم وعد كلد +بعد د عل‎ 
تصرف در بدن اي ا ا 0 0 ررض‎ .0 
51 تصرف در جهان مت تش ئصص22 ث8 صرت صق سا2 سنس صخت تت صمت م مام مايا م بيس ابوك يماط اي‎ . 
00000 قران و قدرت نمايى اولياى الهى أ94 30520504598678 00 2 77479790 “ل ااا‎ 
370313822 اشاره ل نحن ل ان سن ل نان ل ل نان لا ان انان سن اناس لاسن ا اانا الس ا الالال ا ااا ااا ااا‎ 
38381 تصرف يوسف در بينايى يدر ا اا اح ا اا ا اا اا ا اا ا ا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا‎ .١ 
1 ؟. موسى و ولايت بر تصرف در تكوين ا‎ 
قدرت نمايى ياران سليمان ا ا ا ا ا اا رين‎ ." 
باز هم قدرت نمايى سليمان ا ا ا ااا ااا ااا رين‎ 


تفسير غير صحيح كارهاى اولياى الهى عه ددع داع صاء ود رم ويد ند ماد ددم قاد 2 عدم م تمه عاد داه عقاد د دام عع جاع داع امه كماع ود داع مدق هع سام مع كا دع داك معاد عد لع دده 22 1017 


ه. تصرف هاى حضرت محمد١(صلى‏ الله عليه وآله وسلم) ا ا ا ا ا 0 000 

كواهى از نهج البلاغه تاد نت تود درا تب د نان تا سند ةدود ادن داب تند ود ع د او تند ةو عن ساب تن ددع ند نس تنه ا 77 

اجسام لطيف جهان ا اي اك ير ب ص م بد عي ايده مدعب وجاست لقاب لماي د اه ياك 1110011 

/. مشاهده اجسام لطيف كدق سوواط ةلواط ةا تتوجا ءاف كسا دك ادا تالواط ة تطعا تكس اح ل لاط ال لكل افق تك عا د ا 1100 

ياسخ به جند برسش ييرامون ولايت تكوينى 2222ح”__-كجبجاااةببببلبكبح22-22-حب2222 000101000000000 

3 10 122 توحيد وولايت تكوينى دخ تعد ادن وان كا نرنن عاك دعنك كان داك دك عم ا نت مك اماك تاه كن تلن اك تمن دنه ان نخدت كاد عه كا ل د‎ .١ 

". ولايت تكوينى وموضوع بشريت 0 ريل 

". ولايت تكوينى و مسأله غلو ا يان 

دعايى از امام هشتم (عليه السلام) ا مم نس سن م سن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا سا اا ا ا ا ااا ا اا ا اس لس ل لس أل 367 

بحسن سوه ا م ا 0 
اشاره اي ا ل ا اتفاات تطخ مقط ملفا لط فاع اتبطخ تدخ شيك سمخو و اخ كول د وللو خا 00 
فصل نخست ا نا نا احا نا ناا ناا ناا نا اناا ناا ان ااانا اانا اا اا الا اا ااا ا ا لاا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا لف3572 
مقصود از اهل بيت جيست؟ ممم طم فوع حر متم رن طمن ع حوس طبع طم طم عجره مكح عنس طم وح مقع ريط كبو ودكه طن حو طمن مدنت مته دحوت ديد م1 
اشاره اااي 1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ذ[ذ[1[1[1[ذ1[ز[ [ [  [‏ 0 

الف: مفرد آوردن لفظ «بيت» مدخن لضفا ةلا لضم ا فق لماحم اوحض متخ لضف نطق الضف ةنشعد خش مع 

ب: مذكر أوردن ضمائر ع د و و تن دام وم 22355 53 دوا 55# 3 ند دوك اتوي وو وه 2 واه وي 45د وت دع واد اناير وو ده دجوا 2ت 15/022 

ج: اراده در آيه تكوينى است - م اا ل تت هاا ا حت ل عا فته نامحد تع ادن خا نف ل تا لأ 

د: اهل بيت در لسان ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) - ين 

فصل دوم كك د كت ع بدك ده جعت وهاه جرعة واد م كتج كله هك عاق عاك كر اناك جا عاد ره ظرجاك ان عاك رك عاك جد اعاطاة رط باد بود تب شرع وعد بج ظبةة دمو كع عدت جل مكف م جد مامد جك م الا 
ويزكى هاى اهل بيت ييامبر (عليهم السلام) در قرآن ل ل 0 
اشاره عط كدهع دوع أت اس ده ارت دك عط دطدح رادم ارت كك عت دش حت ددا ديه اكد كنا ددح لياح ده ار و سخ ند عو عاو رع ترسو ند ادا داه رك تكن طد عنص ا صاك خخ تعض وج 1 1 

-١‏ عصمت وييراستكى از كناه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 0 ين 

اشاره عاطم ساد اعد د عا عاب دنا جاع كط اي داح جاع داعا جداك جامد كوا عاج لداع اص لداع جات اانا اكد كا عاج احا ا كداعط جات ناكد كارط عاج اك باك لاط جداك تولاط عاج اك باك لاط جدات حسا جا عد كرط عاج دام جات لاط عاك ا مط 737011 

11/17 مقصود از رجس حجيست؟ دود د كددانه 305535 دوت جه وود ددن وو مه دن وده دك ددهو دودس ده د هه داج وده ده جم موه جه ود و و‎ .١ 


"- مهر و مودت در دل مؤمنان 2555 5د مزع فكت 52 ددرع فادها 5د در كع د ددع له ود قد سرع ونه ورك 5 ددع 2ك د ادكه دزع فك درك 5د درق كلديا د 5د زع مك د( دك داع عله دا دع داع كله درك كد سرع اك داع 01/22 


9- استجابت دعا ول ا له ا ل ا ا ةل ا ةا ات ب صف ةع لاه عد كات باج ماد علي جات عله يك ولاك لد 11 1 12 1 

- تسليم در برابر تقدير دط دع حم تع دود سند دو عات عاد تنه ددع سس عراب دونه اودوع سطع بن حجنن اددع عن سود سند دددع نامحس تسنه أددد ‏ -60 10 
اشاره لود وبا م صا عير ص اي ص ل تي تت لخب ةا تت ا بلتت بت صمت اخ ا ل م تت ات لشم عات امت مماتت تمدام مام امات 5/02 

يرده يوشى بر حقيقت لاما عاك ءا داك دعاك ايا جا اكد دااع لك أ عاك يكحأ اعد كديع اي حك أح باحق عوك جا اندابكأ حك أ اعداكتط عدي حك أ ااه جك عوك اجأ أ عدا عاوي ك ‏ عزع ج ‏ ج /30/01 

4- ايثار و تقديم ديكران بر خويش انح انا ااانا انا اناا ا اناا احا ا ناا انا ا نا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ااا اس اس ساس 2 4 3602 

2- برترين انسان ها لكك طن ان عنمن ع خرن عاك امرك ور ع كدر مك نت عاك م ملعك من عه لاون عوج لدب ع ا ف ب 2 11 7 

1- وارثان علم كتاب ا ا اي ايز 00 

- صدقه بر آنها حرام است 3ع وض نوع مجع جاده لح نت وك ادل جاجع بعادي لاح حت جكا جل جا ب جاده يح حت دادو جع د ديلو حت ده نظ دح دع سو دن عه مد امه د ا 1 
ويزكى هاى اهل بيت (عليهم السلام) در نهج البلاغه رن 
ويزكى هاى اهل بيت (عليهم السلام) در سخنان على (عليه السلام) 2# 1--سسجسس"ضمضظضجضطس سج جس]6_ج_6م6ؤ794646464646464646ر5:7:/:/ط/:ر :#00001 
فصل سوم م ل ا ا ا 6 اه مر عا ا و ا ا 1 اف رك عات د ا ا ب و عا رك اد ل ا برضي رك ع ل ا اي د د بر وي عت ع يد در د فر مط ع لك يد ده 4 لد 1301/2 
خقوق اهل بيت بيامبر در فرآن ا ا ا ا ااا ا 
اشاره وك عط شعت خ دحج ددحت كش جوع قح كدت مدت كش عه ذرع جع دمعت كش تعره شع دطجع درم دعت فتك مه مده طدع حدم سمهت عع عد مكدع خرع ده مدع عد مده حم مسف عديع عد فع هد 1 

00 حق ولايت ا م ا ا ا ااا 1100[ 1 1 ااا‎ -١ 

؟- لزوم يذيرفتن فرمان ها “4888 0 

''- مودت بستكان دحك العا ع ف عا طن دا وان مك جات جادم ا ماع داه دادم أ اكت ب جادت ل جام داك كاجو عام 3د دادج عام ماك جادة د عاد د داعت عات دك دادت 8 عقت جوت جك كوت امت دجاوت 108 1 
اشاره ف قر بر و كت وك لي ل ا تاي تك ل لا عم م سك اك ا جم لا عه كج أن ف جه ف عا فا عع وات لك ف له م فاك عا مك عه مت لمت د عه عمط طا مه عه عاد داك سه مج كيد 10110 

سوال دادكه بعادت دسا وائات سانا درن باجد دم لاسا جئاه ددا كديع لاجد به لجاع الات <إدادا دي باحر بع اناك بعولات <إكادات يع ل د ناكا ا بعل جا رد فا لت رت 2 جد كاتا بعالك جارد ا لح رع ل جد بع ادع مول جرت اح رح 73 

ياسخ: كوج ا كاي دن ع د دك يه م عا كارن عر كدري تدر د جرم مور لد كان كرون د تبعا د جم حان لكك كبرو د سويد كرح جرم بز لد كلك كبري ب كار د رم عد بعري حك ره حي اكد كني فوع عر 1011/2 

اشاره #الحم دب رق با عاك لاما عاك قاف تا ماع اا ياك اا عات كا كار جاب باط باق با اا ما كاك قات جات باع با وات نابا باح كاك قار اج ياي نال عات جاب نام عا قاقر جات باع باق باك تام ا عي عاك حاب ملي باك جات ابا ساح عاب 7711/22 
الفَامُضمُوق آنه 00 677777979090909090909090ا 0 

ب: شأن نزول آيات 00111 0000 

؟- صلوات بر آنان به هنكام صلوات بر ييامبر 1 1061 بر 

0- يرداخت خمس داعود عد سب دده مس ود د نسدد وعد وده د موده عد وده دن سردو عد دود دده دن موده عد دود دده دن دو وسو سه ددن وس د تت - /11 1 


'- انفال از آن خدا و رسول (صلى الله عليه وآله وسلم) 0 31 

/- ترفيع بيوت طق اداه ع لبا ع مما ع امسا وك ع ل ا رح ل دوا لك 8 ار سطواة ع موحد اسع ع ولط د ل رم لط عرق ل مط ل جع ماس اك ف بد وت 2 ا 

بخش جهارم مق د م حر ام واي كر ل ويك وو را مي لووك ري و ل ةو م يوت لك لم بو ووم قوع دم اه دم عع 2 0ر3 
اشاره ال ل ا لصت ام اش 2ص سا تمت لتسسصيا ماص تست ماما تم حو متسب ما و عي 8 7 
ييشكفتار عاد 2 كر حل كاف ا اا م ا حا تكفا ان كلا ءا كد كاد أ راف أ ناوا كفا اد كما ا ضاق كلاه متا ءا كا ا 2 7101 
فصل نخست : استمداد از اولياى خدا جم مده رودم عاد وه ود معت نه م ون دمج 1ن 4د جم هه و مكد م نمه كم ونه دم جد متخ 5212 مم ةا جد 5ج د تان 2ه 8 حكة 02531 7 
ايات موضوع مسمس مم مه مه ممم ممه ممم م م مه ممم م مه ممه م م م م مم مم مه مم م م مم م ممم م م م ممه مم مه ممم م مم م م م م م مه ممه مم م م مه مم مه ممه م م م م مم م م مه ممه مم مم مه م م م م ممم م عمد 1588 
ترجمه ايات ا ا اا حا اا ااا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا اس 1 375 
تفسير آيات مه ووه جه جد وما ونه دع وعاوك له 32 وماك جلو دع ب علد لمح ذم رداوك يمد دع ب علدت واد ج3 وهاه عام دع ب علو ود ذخ ولهاوع ل ادع بعادت أو ذم رماو ل دع ب عل علج كد كماو كلم فع عاوا/1 1 
اشاره حايس مايا حك عاد ماع ا حل كمه مات لاق لع سحا سات دل كد حا عاد 3 لد عا ا عاق حل ل عبات لد الع ل اك ماه حل كد عا عات 3 لد ل جا ا قحل ل عبات ليت العم ل ما ات ذف با ادر اوعد واكاك قل 7081/2 

صورت نخست مم مم ااا ا وين 

صورت دوم ان اح احاح اح اح احاح ا اح حا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ا ا اساسا 8 ل 37 
درخواست دعاى خير و يا طلب آمرزش از زندكان در جهان ماده مم و ا ا اي ع ا حي ب ا ب ا 101 

صورت سوم اح اح اح ان جاح احا اح اح ناح ان ا ان ناح انا ا ان احاح ا ا ا ا اناا ا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ااا الاج ل اا سلاج لس اس 3609 

صورت جهارم و ينجم لو ا كم و ا ا ا ل لو و لد ا ا ا اولع اكت ع جك 2 2 7011/0 

اشاره د لع كا لع والح ل ع دك ا أ يق وام عد تزع بادك أعا د وجرت ع معدم عع جنك مداع كد عا كا ددع كرك ل كبا احاح عه عب كزع تزع نامحد دعا عا عع خا دكأ دخ 2 111/172 

371 تجرّد و بقاى روح يس از مرك ا ااا ا ا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا س9‎ .١ 

". قرآن و امكان ارتباط با ارواح ا ا 1 00 2 ررق 

اشاره ا مةئ ا ا اا و ماتيا ا ا م دا روا عات كه مدا د ارج وا ا 17/7 

الف: صالح با ارواح قوم خويش سخن مى كويد: 1 #1#01*ت زذز711 0 

ب: شعيب با ارواح كذشتكان سخن مى كويد: ا اح ا حا ا نا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا 36036 

ج: ييامبر اسلام با ارواح انبيا سخن مى كويد: حم 0 رين 

د: قرآن بر ييامبران درود مى فرستد اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا اا ا اا سا1 

ه._: درود بر ييامبر در حال تشهد اعد د دع د بجاح كرما عرد ردت 2 جد ددا كا رسع د د لع د كنت واج لد لراك د حرو اك نت كاك كد كر روات كاك عاك ند دك د برع اك ا 1111 

'". واقعيت انسانء. همان روح اوست داص بدت د تددو د دنددت د مكدو دن دس نهدت 52ت هد د دسو ود د مودو دن مو نادت مع سيد دوت ددنت دجت 1/05 

؟. مسلمانان و درخواست حاجت از ارواح مقدسه مت نت د اما نونز تا لحرت مت ان لاط ب ب تب شتا لك ب تا ل ب ا 1 ا ا 11 


فصل دوم : شفاعت خواهى از اولياى الهى ا عد د ردك د 5د لإ عرد د دك لد وميد لع د 205 555 2 2 0د 5305 022252550 5 ديد دك دك 5د واد 2د 5د 2 
آيات موضوع لا ا ا ا ا ا ا ا ةع ا عات ا جات و ع عاد ع 
ترجمه آيات ا ا اذا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اس 
تفسير آيات 00 

اشاره باع ل ذد نااك لضا رادا احا واكك لأا و ا نااك أن لا اا ات أن اك اليا جنك أ اكاك أن ات مأك أ اك الدج اك أ اساي كك اناا ل داك اام ادا ااا اا 
دلايل جايز بودن درخواست شفاعت از اولياى خدا ادعد دحج وبد مد - د طا ف 5< د 2 كاه ره نت جك حا عد وت اح 2 كيم 2د 2 2ك طانم هد د د وان دحت حك عاماع عو دك بتر رت 3 لام 50ت 
دلاليل مخالفان ا ا ا ا لو ا 1 كاد اج ا 1 اد ل ل لا ا ل 1 د ا اا ا ل ع ا ا ا ا 
الف: درخواست شفاعت شرك است عدا حم ل ع ا دق نا و دزت مق ات حر لد و عه لطر جات خرط لاد ار باك ابه اشر ا رط اك رك ا انه اط رع اك عر جا وك ا ا 

باسخ ا 

ب: شرك مشركان به خاطر طلب شفاعت از بت ها بود لض ل ا 7 ل عم اصع بام مي عاد عي ند 

باسخ ”بتي ميج تج و 97209040 >4©ججه#49جوجكطآ 07 

ج: درخواست حاجت از غير خدا حرام است ا ا ا ا ل د ل 1 د د 4 دو حي د ا 0 

باسخ عمل مه ا ا ااا 

د: شفاعت. حق مختص خدا است لمعم و قروم عد مع ع ع م ل ا لت ع لو فوم عر 23 322 

باسخ ع ص سس مض م مم مم ااا 

ه_: درخواست شفاعت از مرده لغواست ابد جد ادا حر حب د مج جرع جد لوادتم عدت جع در جد ع كام جه كاع اداع خا حب عر حدحا جرع جد عاد اع خرن عه درا حدم حك ان كا دان حك دل كريط جد درك ع كاد متحت بذ 

باسخ لش ل ات 0 

فصل سوم : توسّل به ييامبران و صالحان معاد باح دلت ارت اعد دسا سب جع دا لس باع دحا سب جه ولس د اعد واد بعد ود د اعد باه وبس داعس عه واس داع باع عاد دباع د ود امد با ده دطدادت 
آيات موضوع له 2015 م الا نا م 523 لكلا ا ف كه ل حا راك ا اك د بلك ا ا 5 00 « الا اا و لمك لل و ل اا 0 1 
ترجمه آيات اا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا الس 
تفسير آيات ا ل ا ا ا ا ل ا ا ل تال واب جا خا انك طالان 
اشاره ا ة طحن امع ططخ تحن عد عن تبه اطغ خنع عد دهده لفطط طن دنع عدون دتافطططة سدع عد عن امف خط كن حتدانع عد ونه دقف لشن دبع عد مم ةط خف خط ذخ قتنع عتمم 
دليل اوّل دق ديات لمك رد ا وات مات ان ا اا ات عرق عات نات صم بن عن دعاك ات كا قي ات ات عه اج عات رت عت عات تت ات عن ات لات رك ترم نات ات عع تمان ات عت ب ماتا ط ما ساد ا م اه 
باسخ ا ا ا ا لا 
عبادات امر توقيفى است الدادام ع ادا دم دالخ قاد ام عام ع اداع عا خج د وام سه ف سنا مرجي مكح طاد عر وك ناج فا داه كع سا ما اد ساو فج ها داع جع اسان اود عو غم دادم جو خا صما اما ات 


دليل اول د جا اد ام سناع ذال عق ماع عاد ام ل ع وأا اع 2 ماع عاد موادا اداه جاع أ أ له ضع دا و جا داك اع أ قاع أو اد ا ادا ع2 قا كاد ادا سا ادال ااا ا 22 1512 
دليل دوم م يه ع ف سا عي م عد ف د وا عر م ست قبد م سات عر اعرد كح ا وا عبد 6 ممه جار قر ع أ سوا عبن لسو رد مو دوا عبد معو قد سات ع م د ب 0101/2 
ياسخ اد وان خط نس نشد دود عند 3 تناد دنه ند نط د ند تلد دن د ةذ ناي د ند كد ند انط تدر لتدد د اد دان سند كمد تلط نادت كذ ذ 5دت د 53 53 1 ١‏ 
دليل سوم داب بادا عا ل اا ادق وان دا ا جات ا ادا اجا ياتا ااا اح ا سا ااا ايت يات حا أ حا ا اجات حاو ااا ا ا ا ل 16060162 
ياسخ دوس ك3 امدطا ءاه ود كه اله دنارق نه الاقف الحا ءانف اناد لهك ةنالف نانك شاك ةنا عاك ف لادب كاش لظا نتاف نكا الشف لخن ها ال 2 
خيالبافى به جاى واقع كرايى لمم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه مم م مم عكا؟ 
ياسخ حا ا صا قر ا اح ا و 1 12 517/1 
دليل جهارم ادع لاع عر داع عر عدت عا خاي د ع كط لاا اك انه ا رع د رط جاه ركه ات ان خاو حر ام برط ا ع اك ان ا ا رع او ركه اك ان خط لتم كر ات قر اك جانة جاو حر اع عاط جا كك اط 2ر٠‏ 16011 
ياسخ ل ا ا ا ل و ا ا ا م لال ا ع شت ا لا شي ا لصت ل ل 88872 
دليل ينجم ا ا ا 2 2 رضن 

جه ارتباطى ميان درخواست ومقام صالحان وجود دارد؟ مص ل ل ا ل اا ا با ا با ا اا ل ابا لامب عا ا 165217 
ياسخ ل ا ا اد ا اا اا أ ا ل ات ا لاسي ا ع ل ا ل اكت و ع قر اا اك لاد دوعا اك لك لاد دع مادا دعام ع لاه كد لعا ود 8 816 
دلايل جواز توسل لمق صا ا لس ل تسا ل لصم بام ميا بايا مع م اب عي با العابي تياب لد م لايد 1 

863 استدلال با آيات قرآن و احاديث اسلامى امح ع سح حيه دقع عت لرد ور اتح ار جرع حرط حش ع رت ركع كه رت حك عع ل وك عه قد نرت عل حر عر رك عدرل لل 6د‎ .١ 

". استدلال با سيره مسلمين وياد يرد سه د دو و سعوايا ووه ده قمع مجه ا دياه عه دوع د واي واو لوكي وه عدو باد ع وو هانيع ود وو واد املد قر وو عند 201/22 

اشاره ممتعا نه ولح ع جب كر جم جه اوه كر حر لمج كلاد ن حزت عن عا عدع طرق جنا عاك م كزع تج رن عد خاي حك كاأعاى متخت حب مرح حدم رع حان كاعادج خزك تج عرسا حاط حزق ات اق خا عر عر حر رع عت كاز 6801/2 
الف: توسل به عباس عموى ييامبر ووأمم وذ وموم دادع عه وه عع عه و عوع وطوع 2 دوع دده وجوج معاد تاو 2 عه ووه عداوع 2 جو م جه و جوع ودع تجاوه ع ده بد ود 1817 

اشاره ا ا اناا اح نا ا ا حا ا احا نا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ااا ااااا ا ااا اااااااااااااااااااااااااااااسااسالساسلس 1 36 

ياسخ به يك رشته يرسش ها عه جاده لاجس الدع واد و اداه م ووه دا ذم وده لد م فاماده يودع ده لاد لد لد دع 2 واه لاجد عل جل دادع وم لاسا وه جد اك عم قد د 6216 

اشاره لم م ميا عط قا ا اموا عم اك اممو ماد أ ا لاع لمعمو 6ع 

سوال اول نح حا ناح ان انان انان حا ان ان احاح حا ان انان انا ان انان انا ان نان اح انا ا ان ااانا ا ا حا اح ا ا ا ا اح اا ا ا ان ا ا ا اما ال ا ا ا اما احاح ا ان الال اح نا اال الالال لجا الالال ساس سلس ل ل ل فلا362 
ياسخ رين 

سؤال دوم حم ا ل او تا الأ ا ار لصا عا ل ين ترات الما اي ا لاز لاي ا نيك انك 61212 

ياسخ ع ظ عا اول ل تع ادا لظ شع ل لال لعا امل ل در حا عل لا 3ل عأ أ رطع للا 2 عاء عل أل دج عاء ادل أ صعصاء ادل ل حا ا دض اعادو مادا حا اسل ساح 1 

سؤال سوم الحا لش ات اما ا يع ادل مو اع أ ل قدا اج ادل يل مواد ا يع مس عل ل اج ايلج 621 

ياسخ طعت م ا ل 6 


فصل جهارم : سوكند دادن خدا به حق اوليا ااا ا ااا ااا ا ااا اا اا ااا اس 1 ١‏ 
ايات موضوع ا ا من ان نت ل ان نت ل تن نت نت نت نت ان تن نت تن نان ان ان نان تن نان نت ان ان ان ان ان نان نان ان ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ت ت ت تس ل ل سسل تللللل لسلس سس ل سس + ]لم 
ترجمه آيات ا سس مض سمس سششلةٌ 2ش تضش25 2د ضصصصش2 ست شس شم ام اماه ته الم و نا وي[ 077 
تفسير آيات ااا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا سا2 11 

اشاره لج عاد دون جد د نح عن سن لام هه دان ده نمه حت دهان ده حت ده ند ند عاد عه حت ديه بدن عه ح د دعب ناد دنه امن مه حت د عات نمه حت ذه حا عه تان نه بت عه كات د عت ع عت 8101 
دليل نخست: كد ع لمان ان ا 1 ادل كوت اانا ا لاد ع ان لت عا د كا كت قعل ناد لكر كد نت اد كان تا لاد كوا ل رك كا كوم 01 
اطلاق آيات عبادت و درخواست از خدا ا ل ا م ا 81 
دليل دوم: دده ايامح راد ونا ين ددع ويك باد وكات سك دن بعاد يح نات د دياك ده بعادت ب جات تيك ده ب عات نات دتادي اك دن دناد تح دن بداديك جد بيد دوج ند دن عها بده ديدنت /011 
وقوع اين نوع توسلات در اسلام ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ااا سا2 171 9 
اعتراض نخست م 0 الزن 
ياسخ اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا لالس 1 م 
اعتراض دوم ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا 11 9 
ياسخ ا 00000 

فصل ينجم : سوكند ياد كردن به غير خدا ا اا احا ا ا ا اا ااا اا ا ا ا اا ا اا ا ااا اا ا ا ااا ااا ا ااا ا اس 16 ا 
ايات موضوع ل ا ا 0 اله 
ترجمه آيات تئش ص يشش ل ا ص مش مض ص م ل 015 
تفسير آيات مك حاو رن ل عو جد ل عوات جد نك ماو توق ل ع وات ختن د لح وا د قد قح ع دان ا دل سوا نظ دل ع مان نال ديا ن جتن لاع م جاخ حا دل حول 3ط د لاح سما عاد ل كرا ماح تند لد قشف 0131 

اشاره خق ةع 1 تام 1 35 امب 31 3 تا 3303 تاو ف جد ل جما ان تداك ام 1ل تا 3 د قوت الم لقا را 6 3ق 
دلايل ما بر جواز قسم به غير خدا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1غ 
دليل اوّل 000 0 00000 211000 
دليل دوم بك أطت عد وق تت عه متم تع د د دق ع ددع عه عم #اطع دعو ة عدت سم دوك مقع د دون مزع عدف د تخد «عاه عد عنده لفطل كه عداعع سه موقط قف خط تدوع عد عمف ب 001 
دلايل وهابيان براى تحريم سوكند به غير خدا لمم م ممم ممم ممه ممم ممه ممه ممه ممه م م م م مم م م مم ممه ممه ممم مم مم ممم ممه مم ممه مم م م مم م مم م مه ممم ممم م ممع لمعه 
اشاره اح لك ما عاك تاك دما وأ عاد احا دسا عا د سا اعأدا ع دجاو عأساناء وما ءادا حك ارتسا ادك مد سا ء دا اك لمعا دسا قوع عاداد دانسا ء اماع اد ضما ع ادا لمحا مساب لظردا عاساد اد جاع ع 21 3 
حديث نخست ملسم ممم ممم ممم م م م مم م ممم مم م مم م مم مم مم مم م مم م م مم م م مم م م مم مم مم مم مم م م م م م م م م مم م م مم مم م مم مم مم م مم م ممم ممم مم مم م مم مم ممم ممم ممع مره 


توجيه نخست ممعد د دن م المدسدط من ل لمجو م جع المح جاتن تنو نان جنيك جا نت لجنو جرت لمددو ناسة مكدو نس مكسووا نه نامو لانم كمس تادوم دع دده 026:3 

توجيه دوم باد ددع تتا مدنو اودع او وماد لود دمن اكد دو ما ددن دم مكحن وددسمل ددن مادو حكودد د دنواس لكدوددنحه اكد امد تند ةد ك/اة 

توجيه سوم دامس ددحن دوه ماودو دم دواد بودبد امد مدان د دده سمه ودود دب سدم دده مد وعد عوباد واد دود ون دود لاوم 

حديث دوم كاك عاد اد كاد اماه دأداد د و داتع ولد انك دامع دده 2 عاد 2 درت 5 كاداداء دروك 5 وأدادا2 عدرص ب عاد اماك جردت 5 ادام تعد سناد ل دادر كاد ل اوددر كناد ع مد اهرك لاد در عادات د سالاد وجاك 2 با ددم 
اشاره مد طح عع ع عاد دا عاد حا دا ع د ع عع عم دع عع عرد ع سد سدع دع سد سا دن عم دع دع ع ع مع عاد دس دم سد سعد عمد دسو سماد سعد مد ددع دباعم 

ياسخ ماكج ع ع ل نا بد ترا ل با ص من ل لابه ا تمع ب اع اله م م اا و لم اط ل ب ع شر مع 2 ون عد مع لو ب لاد لاض 2 وق المع ل لابلا اق للا بد ل تباخ لي بجا 

تحليل دوم - ا ان ان ان ان ان ان ا ان ان ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا الالالال 4 © لل 

نظر ييشوايان شيعه در مسأله كد وجا وو ك3 كادي جاده بعاد لاك ك3 وأكادي ل جاده بجاو زاج جات وأكأم ب جاده دجاوت ياج جاخ ودياك حاباه دجاوت لا رات وأدأد ب ل بد دعاو دبج واد ابه دبايتات 810/1 
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اشاره 


نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى 
منشور جاويد 


آكَاهى سوم؛حقوق اهل بيت (عليهم السلام) و توسل به صالحان 


6 الله الوَحْمَنِ لوعي 


اشاره 


فق ني 


بشم الله الوَحْمَنِ اريم 
بازار آشفته موضوعات مذهبى 


دوران «رنسانس» براى غرب و غربيان» دوران تجديد حيات علمى و عصر بى ريزى سيستم خاصى از تمدن بود كه امروز از 


آن به تمدن ماشينى و دوران حكومت «تكنولؤى) نام مى برند. 


در اين تحول علمى» شيوه بحث در تمام مسائل علمى و فلسفى بر اساس تجربه و آزمايش و مشاهده آثار موجود يا خود آنء 
در آزمايشكاهء استوار است و موجوداتى كه بيشينيان به تقديس و تعظيم آنها مى يرداختندء اما آزمايشكر در آزمايشكاه خود 


اثرى از آنها نبيند» در بوته اجمال و اهمال و احياناً در قلمرو انكار و شكك و ترديد قرار مى كيرد. 


جهان غرب با به كار بستن اين روش علمى» هر جند قله هايى از مشكلات و معضلات علوم مادى را فتح نمود و فاصله انسان 
رااز نمونه هاى طبيعى و اسرار آن كم كرد و تسلط او را بر ماده آسان ساخت. ولى يكك جنين جهان بينى كه جهان بينى 


مادى است در برابر ابعاد مثبت خود. يكك رشته ابعاد 


ص :6 


منفى به ياد كار كذاشت. و بر دورى و بيككانكى بشر غربى از «متافيزيكك»» وجهان «ماوراء طبيعت» افزود. و كليسا و يدران 


روحانى را با مشكلات فراوانى روبرو ساخت. 


در كذشته آيين مسيح كه در زادكاه خود (شرق) به خوبى شناخته نشده بودء به عنوان ارمغان شرقء به غرب منتقل كرديد و 
سرانجام انسان غربى از آيين شرقى ييروى كردء و بر اثر دورى از زاد كاه اين آيين» بر ابهام و بيجي د كى آن افزود» و آيين 
راستين الهى به صورت افسانه جهانى درآمد و با همان وجود خيالى وافسانه اى» قرن ها بر مغزها وانديشه ها حكومت كرد. 
ولى تحولات اخير علمىء و ييدايش نظام هاى جديد, از فروغ آن كاست و انديشه هاى كليسايى را از صحنه علم و دانش طرد 


ل 


انسان شرقى كه يككانه افتخار آن اين است كه از آيين راستين اسلام بيروى مى كندء از ابعاد منفى تمدن غرب به دور نمانده و 


ذواعاة تهات تتح ية سيان ساوراى لدت تشكتاى ترويدى رو اانا تفنو اتكاوى: ونديف عناة اسك 


تأثير ابعاد منفى تمدن غرب در اين قشرء شدّت و ضعف و نوسان خاصى داشته» كروهى را كه از آغاز درباره معارف مذهبى 
و اصول اعتقادى اطلا-ع صحيح نداشتند تا مرز الحاد و انكار ييش برده» سرانجام حكومت ماترياليسم و اصالت ماده را بر 
«حكومت متافيزيكك)» ترجيح داده و كرايش هاى ماديكرى بيدا كردند. 


تأثير اين ابعاد درباره كروهى ديكر كه در خانواده هاى مذهبى بزركك شده و كم وبيش از معارف و اصول اعتقادى اطلاعاتى 


داشتند» به كونه اى ذيكر 


ص :8 


بوده» و آنان را در امتيازات شخصيت هاى الهى به شكك و ترديد افكنده ويا به انكار مسائلى مانند: اعجازء آ كاهى سومء 


عصمت ييامبران 0 واداشته اسثت. 


تزلزل اين كروه درباره امتيازات بيامبران و بيشوايان راستين علتى جز حكومت نظام علمى غرب و كرايشهاى مادى در زمينه 
هاى كوناكون ءندارد. اين كروه هر جند براى انكار و يا ترديد خويش»ء علت ديكرى مى تراشند و به كمان خود از دريجه 
واقع كرايى سخن مى كويندء اما اكر آنان با يكك فرد روانكاوى روبرو شوند و شكك و ترديد آنان به اصطلاح «اناليزه» كردد 


انكيزه انكار» آنان جز اين نخواهد بود. 


اين نظريه درباره آن كروه است كه با روح و روان صاف به مسايل معنوى مى نككرندء اما انككيزه افراد عقده اى و غرضورز 


افتاده» و در محافل مذهبى و دينى و احيانا مراكز علمى نيز مطرح مى كردد وهر كس به ككونه اى در اين مورد اظهار نظر مى 
كند و ما اكنون جند نمونه ازاين سؤال ها را مطرح مى كنيم: 


آيا صحيح است انسانى بر اثر داشتن مقام ولايت از يس يرده غيب كزارش دهد و داراى آكاهى سوم باشد؟! 


آيا صحيح است انسانى بر اثر ييمودن راه عبوديت و بندكىء داراى روح وروان نيرومندى كردد كه بتواند براى اثبات ييوند 
خود با مقام فوق الطبيعه» در كوشه اى از جهان تصرف نمايد؟! 


ص :لا 


آيا صحيح است كه انسانى كاملء از ضماير و قلوب افراد 1 كاه كرددء و از اعمال و انككيزه هاى آنهاء مطلع شود و در روز 


رستاخيز «شهيد اعمال») شود؟! 


آيا صحيح است كه فيض الهى(كه همان مغفرت و آمرزش است) در روز بازيسين بسان اين جهانء از طريق اسباب خاصى به 
بندكان لايق و شايسته خود مى رسد و كنهكاران در جنين روزى از طريق شفاعت شخصيت هاى والايى بخشيده شده و مورد 


مغفرت حق قرار مى كيرند؟! 

آيا صحيح استء انسانى در طول زندكى كرد كناه نككردد» و از خطا و لغزش مصون بماند؟ 

آيا صحيح است...؟! 

اين سؤالها و مانند آنهاء در ميان كروهى كه به مسايل دينى علاقه دارند» بيشتر مطرح مى كردد وياسخ هايى نيز داده مى شود. 
براى تجزيه و تحليل اين كونه از مسايل» دو راه بيش وجود ندارد: 


الف. با مراجعه به كتاب آسمانى و سخنان بيشوايان معصوم (عليهم السلام) » مى توان به اين كونه يرسش ها ياسخ كفتء و 
شوه"3اتشمندان اسلاق دن اعصان كدشعه در اين كوئة ستايه هميق وده اسح الأخصض كه كفه قرا ىأو حديتى اد برست 
ها بر جنبه هاى عقلى و استدلالى و فلسفى آن سنكينى مى كندء و دانشمندان عقايد و مذاهبء مسايل مربوط به ولايت الهى را 
در كتاب هاى خود با الهام از قرآن و سنت ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) و سخنان يبشوايان معصومء تجزيه و تحليل كرده 


و نظرهاى خود را بيان كرده اند. واين مسايل ياد شده را تحت عنوان «علم به غيب»»«ولايت بر تصرف)» كاهان از ضمايرا و 


ص :/ 


«شهيدان اعمال انسان هاى معصوم و يبراسته از كناه» طرح و بحث نموده اند. 


ب. راه ديكر براى روشن شدن ياسخ اين كونه يرسش ها اين است كه علاوه بر الهام از كتاب وسنتء مبانى علمى و فلسفى 
مسايل را تا آنجا كه خرد بشر بيش رفته» و علوم طبيعى آن را ثابت كرده استء تشريح كردد تا تشنككى جوانان علاقمند را در 


حدود امكان فرو نشاند ودست غرضورزان و مقلدان و سرسيردكان را از حريم عقايد ياكك جوانان» كوتاه سازد. 


نكارنده روى احساس وظيفهء ييرامون اين كونه يرسش ها رساله هايى نوشته و منتشر ساخته استء و در تنظيم ياسخ ها 


كوشش نموده است كه راه دوم را ببيمايد و دلايل عقلى و نقلى موضوع را كنار هم قرار داده وخواننده را به مقصد برساند. 


اين كتاب داراى جهار بخش است كه دو بخش نخست أن از اهميّت فوق العاده اى برخوردار است.موضوع اين دو بخش 
«علم غيب» و مقامات يياميران است. در اين بخش سعى شدهاست از افكار بلند فلاسفه اسلام و داوريهاى 5 الشهنةان علوم 
طبيعى» كمكك كرفته شود و موضوع از دريجه ها و ابعاد كوناكون مورد مطالعه قرار كيرد. مطالبى كه در اين بخش به طور 


فشرده ييرامون آن به بحث خواهيم يرداخت عبارتند از: 

.١‏ با حقيقت غيب آشنا شويم. 

؟. بشر و امكان آكاهى از غيب. 

اكاعى ببشوابان ها از عيك از عابت عداست: 

*. كفتار دانشمندان ييرامون آكاهى ييامبر و امام» ازغيب. 

د. كتابهايى كه بيرامون علم بيشوايان از غيب» نكاشته شده است. 


ص :4 


*. قرآن و مسأله آكاهى سوم. 

/. خبرهاى غيبى ييامبر كرامى اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم). 
. نهج البلاغه و خبرهاى غيبى على (عليه السلام). 

4. نمونه هايى از خبرهاى غيبى ديكر يبشوايان (عليهم السلام) . 
.٠‏ ياسخ يرسشهاى دهكانه بيرامون آكاهى سوم. 

١.اكر‏ يبشوايان 1 كاهندء جرا هدف تير بلا قرار مى كيرند. 
. امام فق نك كى عادى, از علم غيب استفاده نمى كند. 

ولى متصرف و آكاه از غيب يا بخش دوم 


قرآن مجيد در سوره كهف در آيه هاى 8١_58‏ يكى از اولياى الهى را براى جامعه مسلمان معرفى مى كند كه داراى عاليترين 


بى ببريم. 


اين ولىّ الهى كه صفات او در قرآن وارد شده. و نام او به ميان نيامده استء بر اثر ييمودن طريق عبوديّت و بندكى به مقامى 


ولى» امورى را ازاو مشاهده نمود كه مايه تعبّجب و شكفتى او كرديد. 
وى براثر داشتن مقام ولايت سه عمل شكفت انككيزى را انجام داد كه ه ركز با موازين عادى قابل تفسير نيست: 


٠١ : ص‎ 


كشتى ها را به يغما مى برد. سوراخ كرد, تا مورد آز و طمع فرمانرواى غارتكر نباشد. 


*. ديوارى را كه در حال فرو ريختن بود به يا داشت زيرا مى دانست كه زير اين ديوار كنجى است كه به دو فرد يتيم تعلق 
دارد. اين كار را كرد تا كنج براى مدتى زير ديوار مستور و ينهان بماند و هر موقع آن دو يتيم به حدٌ رشد رسيدند كنج خود 


اين ولى الهى (كه اعمال شكفت انكيز او بيانكر مقام و موقعيت و نحوه اعمال و تصرفهاى ديكر اولياى الهى است).» به عنوان 
نمونه در قرآن وارد شده است شما از عمليات شكفت آور اين ولي به مطالب زير مى توانيد بى ببريد» كه مى تواند ياسخ 
كر ساك انبر سغوها اف 


أذ قو جامعة بقترق اولبايى بدا فى شولك "كداز ويد كانه سكور .و ننهان زاند كىن من كتتد و افراة خغادي انان يوا تمن اتتاستك به 


كونه اى كه حتى بيامبر زمان مانند موسى بن عمران آنان را بدون معرفى خدا نمى تواند» بشناسد. 


". اين ولي الهى به حكم آيه (وَجَعَلَناهُمْ أَبِمَهُ يَوْدُونَ بأفرنا...) (1) يبوسته به وظيفه هدايث غود مشغول بودهء جيرى كه فسنت 
به جاى جمع سازى به فردسازى مى يردازد. و نيز از اين آيه استفاده مى شود كه: ولىّ زمان» كاهى دعوت عمومى دارد و 
كاهى دعوت خصوصىء كاهى از طريق جامعه سازى و هدايت همكانى؛ انجام وظيفه مى كند و احياناً از طريق تكك سازى و 


هدايت 
ص : 1١١‏ 


./7/ انبياء‎ ]١[-١ 


آحاد» به وظيفه خطير خود جامه عمل مى يوشاند و هركز لازم نيست اولياى الهى همه وقت آشكارا به هدايت عمومى اشتغال 


ورزند» بلكه در امر هدايت تابع امر الهى بوده و در نحوه رهبرى از او الهام مى كيرند جنان كه مى فرمايد:(يَهْدُونَ بأمرنا) . 


*. اولياى الهى مرزهاى زمان ومكان را به اذن الهى درهم شكسته و آينده را با ديده دل مشاهده مى كنند همجنان كه اين ولى 
از آينده كودكك ويدر ومادر او آ كاه كرديد. 


*. اولياى الهى از قلوب و ضماير آكاه مى باشند جنان كه اين ولىّ خداء از تصميم فرمانئروا كاه كرديد. آن هم در لحظه اى 
كد كنتبان سر شان 1ن ١‏ كافى داشح 


د. اولياى الهى ت در نفوس و اموال مردم صرفاتى انجام مى دهند كه ديدكان عادى عمل آنان را مشاهده نمى كنند» همانطور 
كه اين ولى» كشتى را در برابر ديد كان كشتيبان» سوراخ كرد و كودكك را در برابر انظار مردم كشت در حالى كه مردم عمل 


او را نديدند و تنها اثر عمل او را مشاهده كردند. 


#. اولياى الهى در روى زمين» طبق مصالح افراد» تصرفاتى دارند و آنجنان نيست كه امامت و ييشوايى آنان براى مردم سودى 


بداقتم باشد و هر امام واولق عات اراي طريق فضي عوه ريه انك مى رنائد. 


ازاين بيان فشرده مى توان به مقام والاى ولايت بى برد و كسانى كه منطق قرآن را يذيرفته اند به بهترين وجه مى توانند از 
انتقادات و اشكالات كودكانه كروه «متمذهب)2(وابسته به مذهب) ياسخ ليله 


اكنون كه با دو بخش نخست اين كتاب آشنا شديد» فهرست اجمالى دو 


١١ : ص‎ 


بخش ديككّر را از نظر خوانند كان مى كذ رانيم: 
؟ _ توسّل به اولياء الهى به شيوه هاى كوناكون. 


از آنجا كه در بخش دوم آيات قرآنى بسيار محدود استء آيات و ترجمه آنها راء جدا از بحث و بررسى نياورديم. ولى در 
بخش ديكر. از روش جلدهاى ديكر بهره كرفتيم. اميد آنكه اين خدمت كوجكك _ در اين روزكار كه ارزش هاى اسلامى» و 


قرار كيرد. 


ما از خداوند بزركك خواهانيم كه ييوسته ما را مشمول الطاف بيكران خود قرار داده و ييوند معنوى ما را با اولياى خود استوارتر 


ترما 

قم 

مؤسسه تعليماتى و تحقيقاتى امام صادق (عليه السلام) 
جعفر سبحانى 

كفن لان 

تزانوتبا 12 شؤال اقيق 


١١ : ص‎ 
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1١6 : 
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-١‏ با حقيقت «معرفت سوم» آشنا شويم 
اشاره 


از بررسى موارد استعمال لفظ «غيب» اين حقيقت بدست مى آيد كه مقصود از «غيب» همان امور ينهان از حس بشر است يعنى 
افورع كه إو قلدرق انؤان ا كاهن هاى عاد او نيرون عى باشد, معلا متكا كه آفاب ال دبدكاق السان مستون و يكهان هى 
كرقدهى كر يدنه رخات الشمس» آفتاب ينهان كرديد. 


قرآن جيزهايى را كه از قلمرو حس بشر بيرون مى باشد «غائبه) مى كويد» آنجا كه مى فرمايد: 
(وَما مِنْ غائّه فى السّماءِ وَالأْض إلا فى كتاب مُبين) .(11) 
«هيج امر ينهانى از آسمان و زمين نيست» مككر آن كه در «كتاب مبين» مضبوط مى باشد). 


قرآن در آيات متعددى, خدا را با صفت «عالم الغيب و الشهاده» توصيف مى كندء مقصود اين است كه علم او بر آنجه كه از 
قلمرو حواس بشر خارج استء يا در قلمرو حواس او قرار دارد» محيط و مسلط مى باشد و او از آنجه كه از شما غايب يا براى 


شما محسوس است آ كاه مى باشد. 


1[1-1] تمل رق/ء 


ازاين بيان دو مطلب مى توان نتيجه كرفت: 


.١‏ در زبان عرب نقطه مقابل «غيب»» لفظ «شهادت» است و براى همين جهت است كه قرآن خدا را به «عالم الغيب و الشهاده» 


توصيف مى نمايد. 


بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) يس از ييام تاريخى خود در سرزمين غدير فرمود«الا فليبلغن الشاهد الغائب(1١)‏ - 


حاضران بهغايبان كزارش دهندة: 

اميرمؤمنان در نكوهش كروهى از ياران خود جنين فرمود: 

مالى أراكم اشباحاً بلا أرواح... وايقاظاً نوماً وشهوداً غيباً.(1) 

«جرا شما را جسم هاى بدون روانء بيدارهايى مانند خفتكان و حاضرانى» بسان غايبان مى بينم). 


؟. ملاكك در تقسيم اشياء به غايب و حاضرء ينهان و آشكارء علم محدود انسان استء از آن جا كه برخى از اشيا در محيط 
حس و علم او قرار دارند وبرخى ديكر از قلمرو احساس و ابزار ارتباط او با خارج؛ بيرون مى باشند» اشيا و حوادث در نظر او 
به دو نوع تقسيم شده اند برخى حاضر و برخى ديكر غايب وبيرو همين تقسيمء آكاهى او نيز بر دو نوع منقسم كرديده استء 
آكاهى ازغيبء و آكاهى از شهادت و محور تمام اين تقسيم ها علوم محدود و ابزار نارساى ادراكى انسانى است. 


اكر اين جهت را ناديده بكيريم وموجودات را با علم محيط خدا بسنجيم» علمى كه تمام موجودات جهان از ريز و درشت» 


زمينى و آسمانى 
ص ١8:‏ 


١-[١]الفصول‏ المهمه. تأليف ابن صباغ مالكى» ص 275 و غيره. 
]1[-١‏ نهج البلاغه عبده» خطبه .٠١©‏ 


در ييشكاه او حاضر استء يكك جنين تقسيم مفهوم درستى نخواهد داشت,. نه موجودى خواهيم داشت كه از وجود و قلمرو 
علم او خارج باشدء و نه آكاهى خواهيم داشت كه نام آن را آكاهى از غيب بككذاريم؛ بلكه تمام ذرات جهان, در برابر علم 
بى كران او حاضر بوده و علم و آكاهى او شهود مطلق خواهد بود. اكر اميرمؤمنان خدا را با صفات «عالم السرائر والضمائرا 


توضيف: فى “كلك ومن افرمايك: 
«قد علم السرائر وخبر الضمائر له الاحاطه بكل شىء والغلبه بكل شىء1(.0) 
«خداء از ضمايرو افكار درونى انسان آ كاه استء بر همه جيز احاطه دارد» و بر هر جيز غالب و ييروز است». 


همكى روى ملاك آكاهى محدود انسان و از نقطه نظر اوستء و اككر ملاكك در تقسيمء علم الهى باشد همه جيز براى او ظاهر 


و آشكار مى باشد. ازاين جهت امام در يكى از خطبه هاى خويش خدا را جنين توصيف مى كند: 
دكل سر عندكك علانيه» وكلّ غيب عندكك شهاده).(7) 

«هر رازى بيش تو آشكارءو هر ينهانى نزد تو حاضر است). 

اقسام غيب 

اصول و ريشه هاى غيب را مى توان در سه قسم خلاصه نمود: 

.١‏ موجوداتى كه ازافق حس انسان بيرون بوده»و هيج كاه در قلمرو 

١9: ص‎ 


]١[ -١‏ نهج البلاغه. خطبه ,م/ جاب عبده. 
3 [؟] نهج البلاغه. خطبه 3١‏ جاب عبده. 


ين أو قزان قم كير تلد سانتن ذاكهرروره كاز جهان وحقيقت اسماء و فنفاة وى و عنوه غيى خذا بعتن فرششكان وشيرة 
كار آنان مانند تدبير عالم خلقت»ء و جهان ارواح وجن و عالم برزخ و فرازهاى مختلف آنء و رستاخيز و مواقف كوناكون آن 
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حقايق اين موجودات وكيفيات و خصوصيات آنها ازافق حس و ادراك انسان بيرون بوده و هيج كاه بشر از حقيقت و 
خصوصيات كمى و كيفى آنها آكاه نخواهد كشت و در برابر آنها وظيفه اى جز ايمان به وجود آنها ندارد واكر قرآن يكى از 
صفات افراد يرهيز كار را ايمان به غيب مى شمارد» مقصود ايمان به اين كونه از غيب ها است آنجا كه مى فرمايد: 


(الَذِينَ يؤْمْنُونَ بالَيب...).(1) 
«كسانى كه به غيب ايمان دارند). 


آرى؛ انسان فقط در يكك صورت از حقيقت برخى از موجودات غيبى آكاه مى كردد و مى تواند فرشتكان و مواقف برزخ و 
عرصات محشر و نعيم هاى بهشتى و عذاب هاى دوزخى را از نزديك مشاهده كندء و آن وقتى است كه ظرف زندكى را 


دك ركون سازدء و كام در عالم غيب بككذارد و به تعبير قرآنء ديده او تيزبين كردد.(7؟) 


؟. قسم دوم از اقسام غيب مكتشفات علمى بشر است خواه قوانينى را كشف كند كه بر يهنه هستى طبيعت حكومت مى كنند و 


يا يرده از روى موجوداتى بردارد كه قرنها ازافق حس او بيرون بوده اند» هر كدام باشد همككى از 


٠١: ص‎ 


1<[ 1ا]عثره 


1-[1] (..فْيِضَ كك اليوْمَ يا 


مثلا- روزكارى بشر از قانون جاذبه و قانون كريز از مركز آكاه نبود و نمى دانست كه كاخ بى ستون منظومه شمسىء و تمام 
كيكقاة ساو نحاى شان آباني اند هو قائوة اسان اسه اقانن حنيية در قانون و قوائين ديكرى كه يشر عديها كشت كرد 
همكّى از اقسام «مغيبات » بودند. 

اكر قرآن به كونه اى از جنين قوانين خبر داده و فرموده است: 

(اللَهُ الْذِى رَقَعْ السّماواتِ بِعَثِرِ عَمَد تَرَوتّها...).(1) 


«خدايى كه آسمانها را بدون ستونى كه ديده شود برافراشت». 


اين نوع كزارش» خبر از غيب بود و كزارش جنين قوانين مستور بر انسان هاى آن روزء خود يكى از جهات اعجاز قرآن به 


شمار مى رود. 


روزكارى بشر از وجود سلول و ميكروب و ملكول و اتم وجهان هاى دور از حس مانند كهكشانها و سحابى ها وكيفيت آنهاء 


آكاه نبود. 


اكر در قرآن ويا در سخنان بيشوايان معصوم, مطالبى در اين مورد مى رسد همككى يكك نوع اخبار از غيب به شمار مى رفت. 
ولى يس از آن كه بشر از طريق تجربه و آزمايش.ء و با اختراع ميكروسكب و تلسكوبه براين قوانين خارج از حس.ء ويا 
موجودات دور از قلمرو احساس دست يافت» همه آنها از جهان غيب محسوب نمى شوند و در حوزه علوم و دانش هاى حسى 
بشر قرار كرفتند و آنجه كه تاكنون بشر كشف نكرده و قوانينى كه بر آنها دست نيافته و موجوداتى را كه با ديد كان مسلح 


خود نديده اشت: همحنان در شماره 


111 رغد 


موجودات غيبى باقى مانده اند تا روزى كه بشر با اراده خداوند يزركك بتواند يرده از روى آنها بردارد. 
#بحوادك غيين كه در كذشته اتفاق افتاده و يا در آينده رخ خواهد داد. 


فرض كنيد در خانه كسىء حادثه اى رخ داد» آكَاهى جنين فردى» آكَاهى ازامر محسوس بوده و آكاهى ازغيب نبود واكر 
همان شخص همان حادثه را براى ديكران كه در آن محل نبودند» بازكو كند كزارش ازغيب نداده است. 


ولى اكر كسى بدون آن كه همان حادثه را ببيند ويا ازكسى بشنودء و يا از طريق كتاب و روزنامه و ديكر وسايل ارتباط 
جمعىء از آن آكّاه كردد و يا از قراينى آن را حدس بزند؛ ناككهان به طور يقين از وجود آن حادثه ما را مطلع سازد؛ يكك 


جنين كزارش» خبر از غيب خواهد بود. 


بنابراين كزارش هاى قرآن راجع به امت هاى ييشين به وسيله يبامبرى كه نه درس خوانده و نه اين مطالب رااز فردى شنيده 
اشسث اكيز از عيب فى باشناة جرع كدهمت ابن كوه كرهاق غنى ان طريق وحى قزاتن بداو رسيدة استث ولى يدن عبن تال 
يمكن ابت امير نرق إن حؤوادت كدشعة :زا از طريق وحن قرانى 1 كاه نكرده “در اختبار'امث بكذاره: وان قسعنت: همان 


حوادث غيبى مربوط به امت هاى بيشين است كه در سنت و اخبار وارد شده است. 
دزاين كونه كزارش هاى غينى كرازش أز ١‏ ينذه نيز بسان كرزارئن ان كلاشتهه آكاهى ازاغيت خواهد بود 


ص : 77 


فرق بيش بينى و علم غيب 

يكانه شرظ خبر اق ايده ابق است كه كزاركن يفا يكك رشتعه قرايق سعد فاشك و كرئه تين كزارشى »احبر اطييي لبوقة بلكه 
نتيجه مستقيم فكر و مغز زاياى بشر خواهد بود. 

برخى بر اساس يكك رشته اطلاعاتى كه از وضع دولت ها و ملت ها دارند» اوضاع آينده جهان را از نظر دركيرى و جنكك. وايا 
صلح و مسالمتء بيش بينى كرده؛ و اخبارى را منتشر مى سازند. يكك جنين كزارش هاى مستند به قراين و اطلاعات و تماس 


هاى ديبلماتيكك» كزارش از غيب نيستء بلكه تمام كزارش هاى آنان» يكك رشته نتيجه كيرى و اطلاع از اوضاع جهان است. 


وار اين اطلاعات از دست آنان كرفته شودء بزركترين دييلمات جهان. با يكك فرد عادى تفاوتى نخواهد داشت. و جون اين 
كونه آكاهى يكك نوع نتيجه كيرى از اطلاعات بيشين است نه القاى از جهان بالاء از اين جهت كاهىء نظرات و كفته هاى 


كارشناسان امور اقتصادى و دارايى و كشاورزى. بر اثر سوابق طولا-نى در رشته هاى اختصاصى خود. به ضميمه كسب 
اطلاعات دقيق» آينده را بيش بينى مى كنند و مرور زمان صدق و درستى نظر آنان را ثابت مى كند» در صورتى كه نام هيج 
كدام ازاين ها را نمى توان معرفت سوم و يا آكاهى از غيب ناميد؛ زيرا همه اين كزارش هاء مقدمات فكرى و ريشه هاى 


حسى دارد» وهر فردى از اين راه وارد شود به نتيجه مطلوب مى رسد. 
آكاهى از غيب بايد از تمام اين قراين و مبادى» بيراسته باشد و از طريق اسباب عادى و مجارى علمى به دست نيايد. 
از باب نمونه ييامبر اسلام از طريق وحى قرآنىء از ييروزى مجدد روميان 


ص : ؟”؟ 


بر يارسيان در مدّت محدودى به طور قطع و يقين كزارش داد و فرمود: 
(..وَهُمْ مِنْ بَعْدِ غلبهم سََعْلِبُونَ* فى بضع سنينَ...) .(1) 
«آنان را يس از شكست,ء مجدداً ييروز مى كرداند آن هم در مدت بسيار كم به مدت سه تا نه سال». 


براى كزارش ييامبر» مستندى جز وحى الهى نبود و هركز اين آكاهى رااز مجارى و اسباب عادى مانند موازنه قدرت هاى 
نظامى دو ملت» بررسى روحيه سربازان وافسران و... به دست نياورده بود. وى در محيط حجاز بريده از جهان خارجء با نبودن 
وسايل ارتباط جمعىء و يا تبادل اطالاعات نظامى و سياسىء يكك جنين كزارش را در اختيار جامعه نهاد. و به همين دليل اين 


كونه خبرهاى غيبى يكى از جهات اعجاز اين كتاب جاويدان به شمار مى رود. 


روى اين اساس» كزارش هاى منجمان و ستاره شناسان و اداره هواشناسى كشورها و منطقه ها همه و همه از قلمرو بحث ما 


مى آورندء واين در به روى تمام افرادى كه بخواهند وارد شوند» مفتوح و باز است. 
علل معرفت سوم 
اشاره 


علم غيب كه بايد آن را «معرفت سوم) و يا آكاهى سوم ناميد بدون علت نيست و هركز جنين آكاهى از قانون علت و معلول 


مستثنى و بيرون نمى باشد واضولا نبايد جنين انديشه اى را به مغز راه داد» زيرا قانون عليّت و معلوليت 


.عل”/مور]1[1-١‎ 


اسقتاء بردار نيسثك. 


آنجه شايان توجه است اين است كه بدانيم جنين آكاهى علت عادى و طبيعى ندارد» و از مجراى علل غير عادى و غير طبيعى 
وارد ذهن فرد آ كاه مى كردد اينكك به برخى از طرق و علل غير طبيعى اين قسم از 1 كاهىء اشاره مى كنيم: 


ىهاكآ.١‎ 


آكاهى ييامبر مستند به وحى الهى است به اين معنى كه لفظ و معنى هر دو از جانب خدا در اختيار او كذارده مى شود و 
مجموع خبرهاى غيبى قرآن اعم از حوادث كذشته و آينده» و معارف مربوط به خدا و اسماء و صفات و اوضاع جهان برزخ و 


معاد» همككى از اين قبيل است يعنى غيبى است كه لفظ و معنى هر دو از جانب خدا مى باشد. 


واين مطالب در صورتى روشن تر مى كردد كه بدانيم خود وحى مطلقاً يكى از مغيبات است كه تنها در اختيار ييامبران قرار 
دارد ولى اكر موضوع وحى را (وحى شده) جيزهايى تشكيل دهد كه خود از قلمرو وحى و علوم عادى ومجارى طبيعى بيرون 
باشدء در اين موقع غيب مؤكد خواهد بود و به اصطلاح رياضى دانان غيب به توان )١(‏ خواهد بود از يكك طرف خود وحى و 
شنيدن صداى فرشته يكك نوع آكاهى از غيب است كه از افق حس ما بيرون مى باشد. از طرف ديكرء مطالبى كه وحى شده 


نيز كزارش از امور ينهان از حس مى باشد براى تفكيكك غيب نخست از غيب دوم به مثال زير توجه فرماييد: 


مثلاً قرآن در يكك جا مى فرمايد: 


«ديدى كه خداى تو به سياه ييل جه كردء مكر نيرنكك آنان راقرين كمراهى نساخت». 


اين كونه آيات از اين نظر غيب است كه بيامبر بدون ابزار عادى توانسته جنين الفاظ ومعانى را از مقام ربوبى بككيرد ولى هركز 
از نظر مضمونء كزارش از غيب نيست و از روى يكك امر ينهان يرده بر نداشته است؛ زيرا مردم حجاز از وضع سياه ييل كاه 
نودنك عفى دن روز نزول اين آيات كروهى بودند كه عحادثه نابودى سياه بيل رابا ديد كان خود ديده بودند» ولى در ايه 
مربوط به بيروزى مجدّد روم؛ علاسوه براين قسمتء غيب ديككرى نيز در كار است و آن اين كه قرآن از امر يوشيده بر مردم 


يرده برداشته وجريانى را كه در آينده وح خواهد دادء به اطلاع مردم رسانيده ام 
". به وسبله فرشته 


كاهى فرشته اى به صورت انسان متمثل مى كردد و ييامبران و اولياى الهى را از يكك رشته امور ينهان از حسء مطلع مى سازد 


ماننك: 


الف: مريم از مذاكره فرشته كه به صورت انسانى براى او متمثل كرديده بود» آكاه شد كه خداوند به او فرزندى خواهد داد 
كه داراى صفات خاصى مى باشد.(12) 


ب: ابراهيم (عليه السلام) و همسرش از كفتكوى فرشتكانى كه در مسير خود براى نابود كردن قوم لوطء در منزل او فرود آمده 
بودند آ كاه شدند كه خداوند» در دوران كهولت و بيرى به آنها فرزندى عطا خواهد نمود.(؟) 


ض :57 


]١[-١‏ ذاريات/59. 


؟-[؟]|هود/الا_ ؟الا. 


ج: خاندان ابراهيم (عليه السلام) از ناحيه فرشتكان كه به صورت انسانى مجسم شده بودند» آكاه شدند كه در همان نيمه شب 


قوم لوط نابود خواهند شد» و همسر لوط لخ خوج هميق كروه نابود شده خواهد بود.(0١)‏ 
اين جند مورد به عنوان نمونه بيان شد و از اين قبيل موارد بسيار در قرآن موجود است. 


اين نوع 1 كاهى هاء كه از طريق تمبّل فرشتكان و كزارش آنان در اختيار اولياى الهى قرار مى كيرد نمونه اى از آكاهى از 


غيب است كه افراد عادى از آن بهره اى ندارند. 
". رؤياى صادق 
رؤياى صادق و خواب هاى راستين يكى ديكر از وسايل آكَاهى از غيب است و نمونه هاى آن را در آينده خواهيد خواند. 


مثلاً ابراهيم (عليه السلام) از طريق رؤياء آكاه شد كه از جانب خدا مأمور است كه فرزند خود اسماعيل را ذبح كند و آن جنان 


به صحت خواب خود ايمان داشت كه مقدمات آن را فراهم ساخت.(5) 


حضرت يعقوب و يوس ف اعليهما السلام) از طريق علم به تعبير خواب» حوادثى را بيبش بينى مى كردند واز امور ينهان از 
حسء كزارش مى دادند كه مشروح اين قسمت را در آينده خواهيد خواند. محققان اسلامى يكى از طرق وحى را؛ رؤياهاى 


عراة قو حر او وابعل امراشتى اند 


كاهى يكك رشته حقايق و امور ينهان از حس.ء بر ضمير القا مى كردد 


ناكهان فضاى روحء آن جنان روشن مى كردد كه يقين ييدا مى كند كه آنجه را دريافت نموده است صحيح و يا برجاست. 


مادر موسى در بيج وتاب فرزند دلبند خود بود ناكهان به او الهام شد كه او را در ميان جعبه اى بككذارد و آن را به روى آب 


هاي ثيل رواتدسمنا زهو دو سرتر شك :او تند يقل زيرا ل نااواذوة المكف عار اقوش )ننه 


بند كان بركزيده خداوند كه داراى ضمير صاف وياكى هستند و از هر نوع آلايش هاى مادى ياكك و بيراسته اند و از تقوا و 
برهي كارى سهم وافرى دارند كاهى مشمول جنين الطاف الهى مى باشند و ما در طول زندكى خود نمونه هايى از اين افراد را 
ديده و جيزهايى از آنان شنيده ايم و فرد عارف به مقام بندكان خداوند در امكان جنين الطاف و مرحمت شكك و ترديد نمى 
كند. 


اين ها طرق و راه هايى است كه ييامبران و ييشوايان معصوم و بندكان متقى و يرهيزكار را از امور ينهان از حس آكاه مى 
سازد. 


برخى ازاين طرق مخصوص حاملان وحى و ييامبران الهى است و برخى ديكر از يكك عموميت نسبى برخوردار است.(27 
در يايان نكته اى يادآور مى شويم و آن اين كه: 


شود كه خود تنها يكك نوع اطلاع از غيب است و نمى خواهيم بكوييم كه بيامبر اسلام مثلاً از طريق وحى 


ص :758 


1[1-1] دواضول كافى :1/1/2 به ابن طرق اشارة شده است؛ 


7-[؟] به كتاف انسان» موجود لاشتاته ص ١18/١8‏ مراجعه شود. 


قرآنى از يكك رشته امور ينهان از غيب آكاه مى كردد همجنان كه از طريق وحى قرآنى از ييروزى مجدد روميان آكاه شد 
زيرا يكك جنين آكاهى از غيب در ملل متدين جهان منكرى ندارد كه روى آنء بحث و كفتكو كنيم. 


آنجه موضوع بحث مارا تشكيل مى دهد اين است كه ييامبران و اولياى الهى از طرقى كه به اصول آنها اشاره شده. از يكك 
رشته امور ينهان از حس آكاه مى كردند و در اختيار امت مى كذارند وازاين طريقء ارتباط خود را با جهان غيب ثابت مى 
نمايند. 


اكر جنين كزارشهايى با ادعاى رهبرى وجانشينى از ييامبر اسلام» قرين و همراه كرديد مى تواند كمكك مؤثرى به حقانيت ادعا 
بنمايد و ازاين جهت كروهى از علما و دانشمندان محقّق اسلام» آكاهى امام را ازغيب» نشانه فضليت و برترى و يا كواه بر 


حقانيت ادعاى او در موضوع خلافت مى دانند. 


ص :519 


؟- بشر و آكاهى از غيب 
اشاره 


اين روزها لفظ يآ بر سر زبانها افتاده و كلماتى مانند «ابرقدرت» » «ابر مرد»» «ابر قهرمان)» در جرايد ومجلاات بلكه در 
مكالمات روزانه مردم ديده و شنيده مى شودء به همين مناسبت ما براى آكاهى خارج از افق حس و فكر لفظ «ابر كاهى» را 


زندكى هر بشرى از «ناآ كاهى» شروع شده و كم كم وارد محيط آكاهى مى كردد و به تدريج روزنه هايى به دنياى خارج از 


نخست از طريق حواس ظاهرى به حقايقى دست مى يابد» سيس بر اثر تكامل دستكاه تعقل و تفكرء كم كم با حقايقى كه از 
قلمرو حس و لمس ببرون مى باشد آشنا مى كردد؛ ودر نتيجه يكك فرد عقلائى و استدلالى كشته و ان يك رشته حقايق كلى 


واقواتية غلمى كاه مى شود 


كاهى در ميان افراد بشر «ابر كاهانى» بيدا مى شوند كه از طريق الهام؛ از مطالبى آكاه مى كردند كه هركز از طريق استدلال 


راهى به كشف آنها وجود ندارد. 


ازاين جهت دانشمندانء ادراكك بشر را به اين سه نوع «ادراكك توده مردم) و «ادراكك استدلال كران و متفكران» و«ادراكك 


عارفان و روشن بينان») تقسيم كرده انك. 
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تو كويى ظاهر بينان به كمكك حسء متفكران به مدد استدلال وروشن بينان به يارى الهام واشراق از جهان بالاء به كشف 


نوابغ جهانء فيلسوفان و دانشمندان تأبيد مى كنند كه يافته ها وساخته ها و يرداخته هاى بى سابقه آنان» بيشتر بر اثر جرقه هاى 
روشنى بخش و الهام آميزء به ذهن آنان خطور كرده و سيس آنها به يارى شيوه هاى تجربى ويا روش استدلالى به يرورش و 


تكميل وتحقيق آنها مبادرت جسته اند. 


اشاره 


ازاين استفاده مى شود كه: بشر براى نيل به مقصود. سه شاهراه در اختيار دارد» توده مردم غالباً از طريق نخستء و كروهى از 
راه دوم و افراد انكّشت شمارى بر اثر تكامل روحى از راه سوم استفاده مى كنند. 


أ. راه تجربى و حسى 


مقصود از اين قسم آن رشته ادراكاتى است كه از طريق حواس برونى وارد قلمرو ذهن مى كردند مثلا هر يكك از ديدنيها و 
جشيدنيها و بويبدنيها و... از طريق ابزار ويزه خودء در محل ادراكات ما قرار مى كيرند و امروز اختراع تلسكوب و ميكروسكب 
وراديو و تلويزيون و... كمكك هاى شايان تقديرى به ادراكات بشر نموده واو را بر دور و نزديكك مسلط ساخته است. 


؟. راه استدلالى و تعقلى 
متفكران جهان با به كار انداختن دستكاه تعقل و انديشه؛ از يكك رشته 


"١ : ص‎ 


مقدمات بديهى وروشن وثابت در علوم» يكك رشته قوانين كلى خارج از حس را كشف مى كنند و قله هايى از معرفت و 
مسايلى كه در علم عقايد و مذاهب مطرح مى كردد, همككى مولود دستكاه تفكر و نتيجه به كار افتادن نيروى عل انسانى 


است. 
". راه الهام و اشراق 


اين راهء واقعيت شناسى سومى است كه در وراى دستكاه حس و تعقل قرار دارد» يكك نوع واقعيت شناسى نوى است كه 
امكان آن از نظر علم و دانش قابل انكار نيستء البته نظام جهان بينى محدود مادى نمى تواند يكك جنين ادراكك غير حسى و 
تعقلى را بيذيرد اما از نظر اصول علمى راهى براى انكار آن وجود ندارد. 


و رياضى به مرحله ادراكك مى رسد و سرانجام بر اثر اشراق و الهام» جلوه هايى از جنبه هاى ماوراى حس و استدلال» روشن 


بينى هاى برق آساء و جرقه هاى روشنكر كه ذهن حساس نوابغ» از آنها برخوردار است به مقام رؤيت مى رسند. 


يروفسور «سوروكين» روان شناس معروف يكى از آن افرادى است كه وجود سه شاهراه حقيقت شناسى را به روشنى تصديق 
كرده و براى ادراكك عرفانى و به اصطلاح الهام, مقام و منزلتى ويه قايل است و صريحاً مى كويد: نمى توان اين راه را تخطئه 


و #اكقير اتمود مكرس توان آمروش كبيرة ادبان ورك راايك 
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سره به تقليد كوته بينان نظام مادى ناجيز وبى حكمت شمرد و براى آن ارزشى قايل نككشت. 
بنابراين مى توان معرفت هاى سه كانه را به شرح زير نام كذارى كرد: 

١.راه‏ حس يا حس آكاهى. 

". راه عقل يا خرد 1 كاهى. 

*. راه الهام يا دل آ كاهى. 


امروز روانشناسى الهام را به صورت يكك واقعيت روانى يذيرفته و آن را جنين توصيف مى كند: ادراكك ناكهانى» آكاهى 
بخش توضيح دهنده يكك باره و بدون مقدمه. كه جون برقى لامع در صفحه ذهن مى درخشد بى آنكه حتى غالباً يبشاييش 


درباره اث اند يشيده باشد. 


اهميت و نفوذ الهام در اكتشافات علمى مورد تأييد دانشمندان قرار كرفته است «آلبرت انيشتين» كه در سال 18178 ديده به 
جهان كشوده و در سال ١980‏ دركذشته است,. با بسيارى از فلاسفه و عرفا هماهنكك كشته وبسان برخى از دانشمندان اسلامى 


در سال 197١‏ دو دانشمند شيمى دان آمريكايى به نام «يلات» و«يبكرا يرسش نامه اى براى تحقيق» درباره اهميت الهام در 
كشف وحل مشكلات علمىء ميان كروهى از دانشمندان شيمى يخش كردند و نتايج بسيار ارزنده آن انتشار يافته است. 


يكى از دانشمندان» مورد سؤال را اينطور ياسخ داده است: درباره حل مسأله اى كار و فكر مى كردم؛ ولى در اثر اشكالات و 
ابهامات فراوان آن» 
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”0 تصميم كرفتم كه ديكر به كلى كار خاص به آن و تمام افكار مربوط به آن را كنار بككذارم» فرداى آن روز در حالى كه 
سخت مشغول كارى كاملا از نوع ديكر بودم يكث باره (فكر ناكهانى) مانند جهش برق» در خاطرم خطور كرد و آن همان حل 
مسأله اى بود كه مرا به كلى مأيوس كرده بود. 


لقنو ارون كارن ان هتفع يوانكا و 1535 هتافص ذا ناس كانه وساي 1١:‏ دالقيفةا ميس ريافى قر يك 
نقل شده است: 


جالب توجه اين است كه بسيارى از الهام هاى علمى كه سبب كشف واقعيتى ير ارج شده است نه تنها با اشتغال و تمركز 
فكرى دانشمندان در زمان فعاليتشان ارتباط نداشته استء بلكه حتى با رشته تخصصى آنان نيز داراى رابطه نزديكك نبوده است. 
كاه كرياض ارد معني ]بن اسك كد ها ولو" اسع ايا ابن ك#متشصصى :فر انمق بره زه كلقن مكرود 


موفق شدة ست 
الهام والكسيس كارل 


از ميان دانشمندان معاصر آقاى «الكسيس كارل» از جمله افرادى است كه براى الهام» ارزش خاصى قايل شده است و معتقد 
است كه روشن بينان بدون استفاده از اعضاى حس خودء افكار ديكران را دركك مى كنند وحوادث دور از لحاظ مكان و 
زمان را كم و بيش مى بينند و آن را يكك موهبت استثنايى مى داند كه جز افراد معدودى از آن برخوردار نيستند. اين دانشمند 
نامى كوشيده است كه در اين بحث مطالب علمى و يقينى را از مطالب و مسايل احتمالى جدا كند. و انسان را جون مجموعه 
مطالعات و تجربياتى كه در تمام اعصار و 
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همه كشورها شده در نظر بياورد وآنجه را نكاشته يا خود ديده ويا از دانشمندانى كه با او همكارى كرده اند فرا كرفته و 
توانسته است بسيارى از شكل هاى فعاليت هاى انسانى را مطالعه كند. در اينجا براى اين كه خوانند كان كرامى با نظريه اين 


دالشمتك دويارة الهام بيشتر آشنا شوند خلاصه كفتار اورا مى آوريم: 


مى نويسد: «به يقين اكتشافات علمى تنها محصول و اثر فكر آدمى نيستء و نوابغ علانوه بر نيروى مطالعه و دركك قضاياء از 
خصايص ديكرى جون اشراق برخوردارند با اشراق جيزهايى را كه بر ديكران يوشيده است مى يابند و روابط مجهول بين 
قضايايى را كه ظاهراً با هم ارتباط ندارند مى بينند ووجود كنجينه هاى مجهول را به فراست در مى يابند» تمام مردان بزركك از 
موهبت اشراق برخوردارند و بدون دليل و تحليلء آنجه را كه دانستنش اهميت دارد مى دانند» يكك مدير واقعى احتياجى به 
محكك هاى هوش و اوراق اطلاعاتى براى انتخاب مرئوسين خود ندارد. يك قاضى خوب بدون توجه به جزئيات مواد وتبصره 
هاى قانون. وحتى كاهى به كفته «كاردوزو» با در دست داشتن ادعانامه غلط مى تواند حكم صحيح بدهد, يكك دانشمند 
بزركك خود به خود به سوى راهى كه منجر به كشف تازه اى خواهد شد كشانده مى شود اين همان كيفيتى است كه ييشتر» 


الهام ناميده مى شد. 


دانشمندان را مى توان به دو دسته تقسيم كرد: يكى منطقى و ديككرى اشراقى» ترقى علوم؛ مرهون اين هر دو دسته است در 
علوم رياضى كه اساس و بايه كاملا منطقى دارد نيز اشراق سهم به سزايى دارد. ميان رياضى دانان هم اشراقى مى توان يافت 
وهم منطقى» «هرميت)و «ايراشتراس»اشراقى» «برتران» و «ريمان» منطقى» بودند. روشن بينان بدون استفاده از اعضاى حس 
خودء افكار ديكران را درك مى كنند و حوادث دور از لحاظ زمان و مكان را كم 
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و بيش مى بينند واز بعضى اشيا و قضايا اطلاعات مطمئن ترى از آنجه با اعضاى حس دركك مى شود مى دهند براى فرد 
روشن بين خواندن افكار شخصى ديككرء به اندازه توصيف جهره وى آسان است ولى كلمات «ديدن) و «١حس‏ كردنابراى بيان 


آنجه در شعون وق .مى كذرد كاقى تبست وق جيزى زا ثمى ييتد دوجابى جسبجو تمى كتد يلكه فقظ «مى دائدة: 


در بسيارى از موارد هنكام مركك يا هنكام مواجه شدن با يكك خطر بزرككء بين فرد با فرد ديككر ارتباطى برقرار مى شود وكسى 
كه در بستر مركك افتاده ويا قربانى حادثه اى شده است براى يكك لحظه. به شكل عادى خود. به نظر يكى از دوستان 
نزديكش مى رسدء اغلب اين شبح خيالى» خاموش و ساكت مى ماند و كاهى نيز سخن مى كويد و مركك خود را خبر مى 
دهد و نيز كاهى» روشن بين از فاصله بعيد مى تواند منظره يا شخص يا صحنه را ببيند و آن را با دقت ترسيم وتوصيف كند 
وجه بسيار كسانى كه در حال عادى روشن بين نيستند ولى در طول عمر خود يكى دوبار اين قبيل ارتباطات را تجربه كرده 


انك. 


به اين ترتيب كاهى شناسايى دنياى خارجء از راه هاى ديكرى به جز اعضاى حسى براى ما ميسّر مى شود. شكى نيست كه فكر 
مى تواند حتى از فواصل دورء دو فرد انسان را مستقيماً با هم مربوط كند اين قضايا كه مطالعه آنها در عهده علم جديد 
«متايسيشيكك) است بايد همان طورى كه هست يذيرفته شود زيرا حقايقى در بردارد وجنبه اى از وجود انسانى را كه هنوز 


خوب شناخته نشده است معرفى مى كند و شايد بتواند علت روشن بينى فوق العاده برخى ها را براى ما روشن سازد».12). 
دوي 


]١1[1-١‏ نحل/28: مشروح اين بحث را مى توانيد دركتاب راه خداشناسى تأليف نكارنده. ص 768 787 بخوانيد. 


عين حال براى روح انسان وسيله ديكرى توصيف نشدنى وجود دارد كه ارتباط او را با جهان خارج برقرار مى نمايد و نتيجه 


.١‏ اكتشافات علمى محصول و اثر تنها فكر آدمى نيست و نوابغ علاوه بر نيروى مطالعه و دركك قضايا از نيروى الهام نيز 


برخوردارند. 


اروشن بينان بلاوق استفاده از اعضائ حسى عود افكار ديكراق رادركك هن كند نا آنجا كه براق فرد روشن بين حوائدن 


افكان شخض ديكرهبه اندازه تورضيف: جهره.وى سان است: 


*. هنكام مركك با بيش آمدن خخطر مابين فرد و فرد ديكرء ارتباطى برقرار مى شود و كسى كه در بستر مركك افتادهء براى يكك 
لحظه به شكل عادى خود به نظر يكى از دوستانش مى رسد. 


؟. روشن بين مى تواند از فاصله بعيد» منظره يا شخص يا صحنه اى را ببيند و آن را با دقت ترسيم و توصيف كند. 
شهوهو ففسقة بكسن 


در ميان دانشمندان مغرب زمين١بركسن 92١ 1١/09‏ بيش از افراد ذيكرية كسهود اهميت داده تا آنجا كه مخالفان مكتب 
وىء او را مظهر ضد عقلانى واستدلالى معرفى كرده و كروهى او رااز «ايده آليستها» خوانده اند و اين نوع حق كشى ها در 


تاريخ علم فراوان استء و بسان ديكر دانشمندان» شهود را در مقابل حس و عقل جزو منابع معرفت قرار داده است. 
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غرور بى جا 


انكار الهام و آكاهى هاى غيبى» معلول غرور بى جايى است كه دامنكير جمعى از مادى هاى قرن هجدهم و نوزدهم شده 
استء آنان تصور مى كردند كه همه جيز را فهميده اند و در دايره هستى براى آنان مجهولى باقى نمانده است و بر تمام 
بيجي دكَى هاى جهان دست يافته و علل طبيعى يديده ها را كشف كرده اند و دريافته اند كه هر حادثه اى علت مادى دارد. 


نتيجه يكك جنين غرور علمىء اين است كه به همه جيز بى اعتنا شده و به آنجه از يبشينيان به ياد كار مانده است با ديده شكك و 
ترديد و احياناً انكار بنكرند. 


اين غرور علمى كه در قرن بيستم درهم شكست ويا از حرارت و شدت آن كاسته شد كم كم بشر را آ كاه ساخته كه بسيارى 
اق زموق لقت عتور دو سن . يرد جهن عاتده وكتاكتوة يقن ا اقد كن از اسراز شكفت او جهان افريسقن براق بعد فاش 


نشلة اسيتة: 


مردان محقق» شخصيت هاى بارز علمى» فريب ييروزى هاى جزئى را در ميدان علم و دانش نخورده و با جرأت وجسارت به 


انكار آنجه كه هنوز درستى يا نادرستى آن ثابت نشده و در رديف علوم قرار نككرفته است بر نمى خيزند. 
دريجه هابى به سوى جهان اسرارآميز غيب 
اشاره 


خدا از للق و مرحم كه تسبت به يبد كان غود دارة: دزيحه هاي را به سوى جنهان غيب باز كذارده:استث نا همكان بدائتد 
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محال و غير ممكن نيست بلكه تسلط انسان بر غيب امرى است صد در صد ممكن؛ كه جاى هيج شكك و ترديد در آن وجود 


ندارد. 


.١‏ وحى به حيوانات 


كارهائ شكتنت اكد حيوانات 'كدور كتابهاض وان شتاس غعانو و شتانن »ره “تاس طون كسترده ورافوق اتياعة 


شده أشنت نمونه واضحى از وجود الهام در حيوانات انس 


كارهاى محيرالعقول جانداران از قبيل تقسيم كارء انتخاب وظيفه. ساختن عضو مفقودو آشنايى به كليه نيازمنديهاى زندكى را 
نمى قؤاق از راه تعقل وحفكر توحيه نموف زيزا بديهن انرث كه يوان فاققك وستكاه تفكر وتعقل اث عسحنان كه نمى توان 
آنها را معلول نظم داخلى و اركانيزم وجود خارجى جانداران دانست زيرا تركيب خواص فيزيكى و شيميايى يكك موجود براى 
انجام امور ابتكارى و ابداعى مانند تقسيم كارء انتخاب وظيفه» تجديد ساختمان عضو مفقود و انطباق با محيط» كافى نمى 


باشدك. 


يكك ماشين حساب ممكن است آنجنان منظم ساخته شود كه اعمال جمع و تفريق و ضرب و تقسيم را دقيقاً انجام دهد اما 
ه ركز ماشين حساب قادر به ابداع و ابتكار يكك قاعده رياضى نيستء يكك ماشين ترجمه مى تواند دقيقاً سخنان يا نوشته يكك 


نفر را ترجمه كند ولى هركز نظم دقيق آن ماشين قادر به تصحيح اشتباه كوينده نمى باشد. 


جون در زندكى حيوانات كارهاى ابداعى و ابتكارى بى سابقه ديده مى شود جز اين كه آنها را معلول الهام از جهان بالا 


بدانيم توجيه ديكرى ندارد 


ص :9" 


وقرآن مجيد نام جنين راه يابى راوحى نهاده است.(١)‏ 
؟. روشن بينى و تله ياتى 


ذالكستدان هى كيلك در نهاد انسان استعداد مرموزى وجود دارد كه به مدد آن مى تواند افكار ديكران را بخواند و از حوادثى 
كه در نقاط دور دست رخ مى دهدء با نيروى مافوق حسء آكاهى بيدا كند مبادله افكار و احساسات از راه دور به واسطه 


را مبادله مى كنند ولى دانش» براى جنين مبادله اى راه ديكرى به نام «تله ياتى» ويا حس روشن بينى معتقد است. 


فرق «تله ياتى» با روشن بينى اين است كه روشن بينى همان قدرت درك اتّفاقى است از فاصله هاى دور زمانى و مكانى» آن 
هم بدون وسايل حسىء ولى «تله ياتى» كيفيتى است كه به وسله آن افكار و هيجانات و احساسات از مغزى به مغز ديكر بدون 
وسيله حس منتقل مى شود و در حقيقت روشن بينى و تله ياتى دو روى يكك سكه هستند وهر دو نام مناسبى مى باشند براى 


ديد دوم انسان» جه در خواب وجه در بيدارى. 


امروز «يوكيسم» در اين زمينه به وسعت نظر بيشترى قايل شده است و زندكى را موج مى داند و براى آن امواج كيرنده و 
فرستنده مى شناسد و معتقد است كه امواج را همجنان كه با سيم مى توان كرفت با انديشه نيز مى توان كرفت» انديشه را 


موجى مى شناسد كه بعد از آفريده شدن به ارتعاش مى آيد و 


١-[١]|]قصص". ]|]١[‏ قصص//. 


در صورت وجود كيرنده قابل كرفتن است. 
"'. ارتباط با ارواح 


شخصى را كه براى اين كار آمادكى دارد؛ با نكاه و تلقين» خواب مى كند وروح او به سؤالات استاد ياسخ مى دهد وكاهى 


دراين تماس از اسرار نهفته يرده برداشته مى شود. 


تماس با ارواح به صورت «علمى» از جهات كوناكون قابل مطالعه مى باشد در اين زمينه كتابها و رساله هاى فراوانى به وسيله 


دانة ندان شرق و غرب نككارش يافته و صفحات زيادى از برخى دايره المعارف هاى علمى را به خود اختصاص داده است. 


دانشمندان اين فن و كسانى كه ساليان دراز در اين راه كوشيده اند اظهار مى دارند كه نتوانسته اند با مجاهدتهاى 00 
وآزمايشهاى فراوان از روى كوشه اى از جهان مرموز و ناشناخته ارواح» يرده بردارند و كارهاى خارق عادت وحيرت انكيزى 
را كه به وسيله آنها انجام مى شود از نزديك مشاهده نمايند» نويسنده دايره المعارف قرن بيستم در جلد جهارم كتاب خود. 
درباره روح؛ جدولى كه نام دانشمندان مشهور كه به واقعيت اين علم اعتراف كرده اند ارائه مى دهد در اين جدول نام جهل و 
عفنت ثفر أن دانشمندان بزركك فرانسة» الكلستان ابتالياء لمان و امريكا رااذكر من كتد. 


البته بايد دانست كه ارتباط با ارواح به طور اجمالى مطلبى است صحيح. ولى هركز نمى توان كفتار هر مدعى را در اين باره 
يذيرفت بلكه بايد با قراين وعلايم راستكويان را از دروغككويان تميز داد. 


5١ : ص‎ 


؟. الهام به افراد 


كاهى ممكن است مطلبى به قلب القا شود و انسان يكك مرتبه خود را بر مطلبى واقف و آكاه ببيند به اين نوع القا در اصطلاح» 
الهام مى كويند. 


اين كونه الهامات به قدرى در هر زمان و مكان فراوان است كه بايد آن را در رديف حوادث معمولى قرار داد حتى منشأ 


بسيارى از اختراعات و اكتشافات علمى و ابتكارات و مضامين عالى شعرى همين الهام است. 
قرآن مجيد نمونه اى در اين مورد نقل مى كند و مى فرمايد: 

(وأفكينا إلى ا وبي أذ ا تسعد 11 

«به مادر موسى الهام كرديم كه كودككث خود را شير ده). 

4. خواب هاى راستين 


خواب انواع و اقسامى دارد كه يكك نوع آن مورد نظر ما است و آن خواب هايى است كه از يكك واقعيت جدا از انديشه و 
ذهنء از واقعيتى محكم و استوار و يابرجا كزارش مى دهد. اين نوع خواب هاى الهى است كه ما را با جهان خارج از خود 
مربوط مى سازد واز روى حقايقى دور از محيط ذهن و انديشه يرده بر مى دارد و اين قبيل خواب ها به اندازه اى زياد است 
كه هر كرتم :ثوان 1ن.وا الكان كر 


امام صادق (عليه السلام) درباره اين نوع خواب ها فرموده است: 
«انْ الرؤيا الصادقه جزء من سبعين جزءً من النبوه».(7) 
ص : 5١‏ 


]١[-١‏ بحار الأنوار:488/181 اين نوع خواب ها كه به طور مستقيم با آينده سر و كار دارد» نه با كذشته» نمى تواند علت مادى 
داشته باشد و هركز نمى توان يرونده اين خواب ها را در ككذشته جستجو نمود. بلكه اين نوع خواب ها فاقد يرونده است و ما 
در كتاب «راز بزركك رسالت» ييرامون اين نوع خواب ها به كونه اى سخن كفته ايم. 

7-[7] اشارات:/891/” و44" ولا١ع‏ وع1". 


«رؤياى صادقء. بخشى از هفتاد جزء نبوت است). 
ابر آكاهى و فلاسفه اسلام 
١.شيخ‏ الرئيس ابوعلى سينا در كتاب «اشارات» در «نمط هشتم) مى كويد: 


اكر عارفى از غيب خبر داد و آينده» درستى آن را ثابت كرده او را تصديق كن و به اوايمان بياور زيرا جنين آ كاهى يكك 


رشته اسباب طبيعى دارد. 
ونيز در «تنبيهات» اين نمط به برهان اين مطلب اشاره كرده و مى كويد: 


كردة وبداجاتب قدس برواز كتداو صووت فاى رادو آنجا سند و ابن خالت كاهن در خوات و دن ال يعاري براق اسان 


هاى عادى نيز رخ مى دهد. 
ونيز در جاى ديكر مى كويد: 


واكر به تو كفتند كه فلا-ن عارفء كارى انجام مى دهد و يا به جسمى حركت مى بخشد يا خود حركتى مى كند كه از 
توانابي دذيكران بيرون اسث ابخ سخن را انكار مكن زيرا براى اين كان يكك وشته اسباب وجوه دارد كه اكر تو نيز از آن رأه 


وارد شوى به همان مقصد مى رسى. 
و باز مى كويد: 
تجربه و آزمايش به روشنى ثابت كرده است كه انسان در موقع خواب 


ص : 57 


مى تواند با جهان خارج تماس بكيرد و اطلاعاتى كسب كندء اكنون جه مانعى دارد كه انسان در موقع بيدارى داراى جنين 


قدرتى باشد و تجربه و آزمايش نيز اين حقيقت را ثابت كرده است.(١)‏ 


؟. شيخ شهاب الدين سهروردى كه در فلسفه الهى و رياضات نفسانى عالمى كم نظير بود درباره آكاهى انسان از غيب جنين 


مى كويد: 


هر وقت شواغل حواس ظاهرى كاهش يافت» در اين وقت» نفس انسان از دست قواى طبيعى رهايى جسته و بر يكك رشته امور 


غير بلطن بألء من هن كويدة 


اكر انسان هاى كامل مانند ييامبران و اوليا از غيب خبرى دهند به خاطر نوشته هايى است كه مى بينند و يا امواج و يا صداهاى 
دل انكو عولتاكن 'ابيث كد التترقدنورا روك فا :اسك كمشاهدهمى كعد ونا آثان سكن من كويد سيس از عبت 


*. صدر المتألهين در «تعاليق » خود بر «حكمت اشراق» امكان آكاهى از غيب را به كونه اى مشروح مورد بحث قرار داده و 
مى كويد: نفس بر اثر اتصال با جهان عقلء و يا عالممثال (جهان صور اشيا)» روشن مى سازد. 


هدف از نقل اين كلمات اين است كه روشن كردد دانشمندان و بى افكنان علوم بشرى از كذشته و حال آكاهى از غيب را 
براى بشر يكك امر ممكن بلكه واقع شده تلقى مى كنند. جايى كه آكاهى از غيب براى بشر معمولى ممكن بلكه واقع شده 
باشد در امكان آن براى ييامبران و امامان معصوم 


ص : 58 


]١[-١‏ حكمت اشراق» مقاله ينجم. 
ا ]١[‏ غلاه كسانى هستند كه امامان (عليهم السلام) را از دايره بشر بودن خارج دانسته و برخى از صفاتى كه اختصاص به 


خدا دارد براى آنان ثابت مى دانندك. 


جاى شكك و ترديدى باقى نخواهد ماند. 
در يايان اين بخش لازم است نكته اى را تذكر دهيم: 


هدف ازنقل سخنان دانشمندان ديروز وامروز اين است كه بدانيم علوم بشرى»موضوع آكاهى ازغيب راء يكك امر ممكن بلكه 


محقق» تلقى كرده است و با جنين تصديق و توصيفه نبايد در امكان آن شكك و ترديد داشته باشيم. 


ولى بايد توجه داشت كه 1 كاهى ييامبران و امامان معصوم بر غيب» از طريقى استء غير از طريق هاى عادى كه در اين بخش 


بيرامون آنها سخن كفتيم» و اشتراكك در نتيجه» كواه بر اتحاد در آن نيست. 


و نيزاكر ما دراين بخش از كشف و شهود واشراق و يا ارتباط با ارواح سخن كفتيم وبه آنها استشهاد كرديمء نه به اين معنى 
است كه كفتار هر مدعى كشف و اشراق را بيذيريم, يا به تصديق هر مدعى ارتباط با ارواح» صحه بككذاريم بلكه هدف 


ةقالعال اس وام عدويو عفوصيارف نيا اسييف فعاذا د لمر سحت ما سرون من اشن 


ص : 56 


1 معرفت سوم بيامبران و امامان به تعليم الهى است 
آكاهى ييامبران و ييشوايان معصوم از غيب» دو كونه تصور مى شود: 
.١‏ بدون تعليم الهى» آ كاه باشند. 


؟. خداى آكاه به بيامبران تعليم كرده باشد و امامان نيز هر كدام از امام قبل» و سرانجام از بيامبر آموخته باشند ويا خداوند از 


راه ديكرى به آنان تعليم كرده باشد. 


دانشمندان شيعه همككى تصريح كرده اند كه 1كاهى ييامبر و امام از غيبء ذاتى و بدون تعليم الهى نيست و به كونه دوم يعنى 
به تعليم الهى است و كسانى كه علم امامان (عليهم السلام) را ذاتى و بدون تعليم الهى بدانند و علم آنان را به كونه علم الهى 
بدانند از «غلاه(1) به شمار مى آيند و اصولاً اين عقيده مستلزم شركك مى باشد. در اين جا لازم است توجه خواننده عزيز را به 
مطلبى كه در بحث هاى آينده اين كتاب نيز سودمند است جلب كنيم: 


ص : 68 


.181١ شرح نهج البلاغه ابن ميئم: 1/87 88 و 178/؟_‎ 4١7 نهج البلاغه خطبه‎ ]١[-١ 


در دوره هاى بعد. كَاهى از وازه «علم غيب» علم ذاتى و بدون تعليم الهى فهميده مى شده است و ازاين جهت در آيات و 
روايات و نيز در كلمات دانشمندان مكرراً تصريح شده است كه آكاهى بيامبر و امام از غيب» ذاتى نيستء بلكه به تعليم الهى 


وازراه وحى وغيره ويا آموختن از ييامبر و امام قبلى است. 
واينكك متن برخى از روايات و كفتارهاى دانشمندان: 


.١‏ بعد از يايان جنكك جملء على (عليه السلام) در بصره خطبه اى خواند و در ضمن آن خطبه از برخى حوادث آينده خبر داد 
يكى از ياران آن حضرت با تعجبى فراوان به ايشان كفت: «لقد أعطيت يا أمير المؤمنين علم الغيب!) آيا شما «علم غيب» داريد 


واين جمله اشاره به اين بود كه علم غيب اختصاص به خدا دارد زيرا خدا است كه ذاتاً به همه جيز آكاه است. 
آن كرامى در ياسخ او خنديد و كفت:«ليس هو بعلم الغيب و إِنّما هو تعلم من ذى علم...). 


«اين كه من از حوادث آينده خبر مى دهم«علم غيب») ذاتى و بدون تعليم الهى نيست بلكه به وسيله ييامبر خدا (صلى الله عليه 
وآله وسلم)به من تعليم شده سنت :350 


”. يحيى بن عبداللّه بن الحسن به امام هفتم (عليه السلام) كفت: فدايت شوم اينان (كروهى از مردم) عقيده دارند كه شما «علم 


غيب») داريد. 


حضرت در ياسخ او فرمود:... نه به خدا سوكند آنجه ما مى دانيم از ييامبر خدا (صلى الله عليه وآله وسلم) به ما رسيده واز آن 


ص : /517 


]١[1-١‏ امالى شيخ مفيد» ص 2١15‏ جاب نجف و نيز ذيل روايتى كه در بخش دهم سؤال هشتم خواهيد خواند همين مطلب را 
تأييد مى كند:نحن نعلم انك تعلم علماً كثيراً ولا ننسبكك إلى علم الغيب... جند نفر ازياران امام صادق (عليه السلام) به آن 
لصوت ع ىكز جلما عي :<اليم كما عل كتترد»اوندازية اقاادر ضيح حبال لمارا ب غلر غبي بيت وى ديو يت شنا وا 
جمله «عالم به غيب» توصيف نمى كنيم. اصول كافى:/781/١.‏ 


عن رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم).(21 
*. شيخ بز ركوار محمد بن محمد بن نعمان مفيد(متوفاى 61) مى نويسد: 


كسى را مى توان به طور مطلق داراى صفت «عالم به غيب» دانست كه علم او ذاتى باشد واز كسى نياموخته باشد وعلم هيج 
كس جز خداوند بزركك ذاتى نيست ازاين رو شيعه معتقد است كه نبايد درباره امامان به طور مطلق كفته شود عالم به غيب 
هستند بلكه بايد توضيح داده شود كه علم آنان مستفاد از امام قبل و از بيامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) و سرانجام به تعليم 
الهى است».(7) 


؟. مفسر عاليقدر شيعه مرحوم شيخ طبرسى(د ركذشت سال 858) مى نويسد: 


به عقيده شيعه امي توان با جمله «عالم به غس» توصيف كرد كه همه غيب ها را بداند او ذاتيم باشد : 
به عقيله شي را مى توان ب به عيب) توصي يب ها را بداند و علم او ذاتى باشد و هيج 
جز خدا اين جنين نيست و اما خبرهاى غيبى فراوانى كه دانشمندان شيعه وسنى از على (عليه السلام) وساير امامان نقل كرده 


اند همه از رسول خدا (صلى الله عليه وآله وسلم) به آنان رسيده و رسول خدا نيز از خداوند آموخته است).(2*0 
ص :5 


11 اوائل المقاللات» ص "؟؛ بحارالانوار:2  /١ ٠‏ به نقل از كتاب «المسائل») شيخ مفيك. 
-١‏ [1] مجمع البيان: ٠/121‏ و8 0/7١‏ 


*- ["] متشابهات القرآن» ص ١١1؛‏ مضمون كلام ايشان نقل شد. 


«ابيامبر و امام از غيب آكاهى دارند امّا نه به اين معنى كه علم آنان ذاتى باشد بلكه خداوند» بخشى از علم غيب را به آنان 


آموخته استء و عقيده به اين كه علم آنان ذاتى است و با علم خدا تفاوتى ندارد مستلزم شركك مى باشد».(١)‏ 
*. كمال الدين ابن ميثم بحرانى (متوفاى 214) مى نويسد: 


به خدا دارد وجز خدا هر كس آكاهى از غيب بيدا كند به تعليم الهى بوده است»7(.0) 
/. ابن ابى الحديد معتزلى (د ركذشت سال 208) مى نويسد: 


«ما انكار نمى كنيم كه در ميان افراد بشر اشخاصى باشند كه از غيب خبر بدهند اما مى كوييم آكاهى آنان از غيب» مستند به 


خداوند است و خداوند وسيله آكاه شدن آنان را ازغيب فراهم مى آورد).” 


. فضل بن روزبهان همان دانشمند سنى (كه در سده نهم و دهم مى زيسته)» با همه تعصبش در كتاب «ابطال نهج الباطل» مى 


نويسد: 


«روا نيست درباره كسى كفته شود: علم غيب دارد آرى خبر دادن از غيب به تعليم الهى جايز است و راه اين تعليم با وحى 


ص :594 


.7"/15١ شرح نهج البلاغه ابن ميثم: 1/8و‎ ]١[1-١ 
شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد:21/5717 جاب 5 جلدى.‎ ]1[-" 


نزد كسى كه الهام را يكى از راههاى آكاهى از غيب مى داند».(1) 


«علم خدا ذاتى است وعلم امامان (عليهم السلام) به تعليم الهى است و هيج كس نبايد توهم كند كه علم امامان (عليهم السلام) 
مانند علم خدا است يس مانعى ندارد كه بكوييم امامان ذاتاً علم غيب ندارند اما به تعليم الهى» ازغيت ١‏ كافى دارند).720) 


6 علامه طباطبايى در تفسير «الميزان» مى نويسد: 


«خداوند ذاتاً ازغيب آكاه است و هر كس جز او از غيب آكاه باشد به تعليم او خواهد بود و هر جا بيامبر (صلى الله عليه وآله 
وسلم)1كاهى خود از غيب را انكار مى كند ومى كويد: علم غيب ندارم معناى آن اين است كه مستقلا و ذاتاً عالم به غيب 


نيستم» و هر جه مى دانم از جانب خدا به من آموخته شده است20(.0 
ص : 6٠‏ 


]١[-١‏ دلائل الصدقء. مظفر: ”""”/ ل جاب قم. 
-[؟] علم الإمام, ص ل/او/ا؟. 
9 ["] الميزان: 7١/171‏ 17317. 


6- دانشمندان اسلامى ومعرفت سوم 

.١‏ شيخ مفيد (متوفاى )6١7‏ مى نويسد: 

«امامان (عليهم السلام) به ضماير برخى از مردم آكاه بودند و ابه حوادث و ييشامدهاء قبل از وقوع آن ا كافى دإششد 0 
اق ذوتهائ كيكر هن توسيند: 


«يكى از دليل هاى امامت على (عليه السلام) خبرهاى غيبى آن حضرت است كه از وقوع يكك سلسله يبشامدها و حوادث» ييش 


از وقوع آنها خبر داده است ويس از جندى صدق و درستى خبرهاى او روشن شده است).(2)7 


*. ودر جاى ديكر مى نويسد: «امام (عليه السلام) اكر از باطن كسى آكاه شود به تعليم الهى آكاه مى شود و تعليم الهى به 


جند راه صورت مى كيرد: آموختن از امام بيشين و خواب ديدن كه دو راهاز آن راهها است...).20 


بنابراين اكر نويسنده اى به شيخ مفيد نسبت داده كه آن بزركوار منكر علم غيب امامان (عليهم السلام) است اين سخن دليل 


بى اطلاعى يا غرضورزى او خواهد 
ص > 85١‏ 


]١[-١‏ اوائل المقاللات» ص 3 بحارالانوار: © ٠‏ تو م 
]١[ -7‏ ارشاد شيخ مفيك» ص 36 جاب آخوندى. 
ركاذا الفصول المختاره» ص ٠ل‏ جاب سوم. 


بود. 
دسجي زر كد و عاليقدر ابوالفتح محمد بن على كراجكى (متوفاى59©) در رساله اعتقادات مى نويسد: 


«از اعتقادات شيعه اين اسثت كه يس از ييامبر خدا (صلى اللّه عليه وآله وسلم) على (عليه السلام) و يازده فرزند مخصوم او امام 
هستند. و امامت آنها از جانب خداى تعالى تعيين شده است و خدا براى اثبات امامت آنان معجزاتى بدست آنها ظاهر ساخته و 


آنان را به بسيارى از غيب ها و موضوعات وحوادث آينده آكاه نموده اسث...).(1) 

ه. امين الإسلام طبرسى مى نويسد: 

«همانطور كه يكى از معجزات حضرت مسيح اين بود كه از غيب خبر مى داد و مى كفت: 
دخد التكه وباك كارة وم جور فى #ودكوي 1 

«من به شما از آنجه مى خوريد و در خانه هاتان ذخيره مى كنيد خبر مى دهم). 


ونيز از معجزه هاى رسول كرامى اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) خبرهاى غيبى آن حضرت بود همين طور از معجزات و 
دليل هاى امامت على (عليه السلام) خبرهاى غيبى او است كه همه مطابق با واقع در آمده 101 


«ممكن است بيامبر و امام به تعليم الهى به قسمتى از جيزهايى كه غايب است و بخشى از حوادث كذشته و آينده آكاهى 
داشته باشند...).260 


ص : 67 
]١‏ كنز الفوائد كراجكى:1/750. 


و١‏ اعلام الورى» ص "لااجاب اسلاميه. 





ا 
١‏ 
ا 
ا 


؟] متشابهات القرآن: ص .1١١‏ 


/. ونيز در كتاب «مناقب» بخشى از خبرهاى غيبى اميرمؤمنان (عليه السلام) را در حدود بيست صفحه نقل مى كند و سيس مى 
نويسد: تمام اينها خبرهاى غيبى است كه خداوند » رسول كرامى خود را از آنها آكاه ساخته و رسول خدا (صلى الله عليه وآله 
وسلم) هم در ينهانى على (عليه السلام) را بر آنها آكاه كرده است.(1) 


مفسر بزركك, مرحوم شيخ ابوالفتوح رازى (كه در سده ششم هجرى مى زيسته است) مى نويسد: 


«از جمله معجزات ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) نوعى اخبار غيب بود باعلام الله تعالى إيَاه به آن كه خداى تعالى او 


رابه وحى خبر داد تا دليل و علامت نبوت او بوده باشد).(752) 


4. كمال الدين ابن ميثم بحرانى (متوفاى سال 218) در جند جاى شرح نهج البلا-غه خود به آكاهى اميرمؤمنان على (عليه 
السلام)از غيب به تعليم از ييامبر كرامى تصريح كرده و در جكونكى و معنى تعليم و تعلم رسول اكرم (صلى الله عليه وآله 
وسلم) و على (عليه السلام) توضيحاتى داده است.20 


:لابن ان الحديد معرلى: دن كذشت سال 206) در شرح نهج البلاغه مى نويسد: 


اين كه على (عليه السلام) مى كويد: «هر جه از حوادث آينده از من ببرسيد خبر خواهم داد» نه ادعاى خدايى است و نه ادعاى 


ص : 7م 


112 منافف ١)‏ حاب لحف 
*- [*] شرح نهج البلاغه ابن ميثم: 801/87 5/840 و184/؟_181. 


مى نويسد: 


ما على (عليه السلام) را در خبرهاى غيبى كه از او صادر شده است امتحان كرده و همه خبرهاى او را مطابق با واقع يافته ايم و 


واقع نمايى خبرهاى غيبى آن حضرت دليل اين است كه جمله اى كه آن حضرت فرموده است راست و درست است: 
«فوالنى نفسى بيده لا تسألوتى عن شىء فيما بينكم وبين الساعه...الا انبأكم...). 
«سوكند به خدايى كه جان من در اختيار اوست (از حوادث آينده خبر دارم) و از هر جه بيرسيد آكاهتان خواهم كرد».(١)‏ 


.١‏ علامه حلى (متوفاى 0/78 در كتابهايى كه يبرامون اصول عقايد نكاشته يكى از راههاى اثبات امامت على (عليه السلام) را 


خبرهاي غيق أن بزو كواو :داسئه است: 1ه 


.١١‏ دانشمند بزركك شيعه مرحوم فاضل مقداد (دركذشت سال 6١8‏ در كتاب «ارشادالطالبين» تعدادى از خبرهاى غيبى على 
(عليه السلام) را نقل كرده و مى نويسد: خبرهاى غيبى آن حضرت بيش از آن است كه به شمار آيد و همين آكاهى آن 
حضرت از غيب يكى از دلايل افضليت او از ديكران و امامت او است.20) 


.٠‏ محدث عاليقدر شيخ حر عاملى (دركذشت سال )1٠١١6‏ مى نويسد: 
ص : 65 


]١1[-١‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد:01/170 جاب * جلدى. 

؟-11] شرح تجريدء ص 2214 جاب اصفهان؛ نهج المسترشدين» ص 22 جاب جديد؛ كشف اليقين» ص 75 جاب نجف؛ 
منهاج الكرامه. ص 4٠١‏ جاب سنكى. 

#ك 9] ارشاة الطاليو»هى اجات يمنن: 


احاديثى كه مفاد آن اين است: خداوند به ييامبر و امامان (عليهم السلام) علم كذشته و آينده را تعليم كرده استء متواتر مى 
باشد.10) 


1. ودر جاى ديكر مى نويسد: امام به جميع زبانها آكاه است.(5) 
6. و باز مى نويسد: 


بيامبر و امامان (عليهم السلام) بسيارى از غيب ها را به تعليم الهى مى دانستند... و هركاه اراده مى كردند جيزى را بدانند مى 
دانستند (و از طرف خدا به آنان تعليم مى شد).(20 


12. عالم نزركواز سيد على قرويتى (دركذشت سال )١71548‏ در حاشيه كتاب «قوائية الاضول 4 مى لويسد: 


باؤووابات سيفن البستاد م قود كه كاه امام از ككذشته و حال و آينده از نشانه هاى امامت او است و مى توان كفت 


اين مطلب از اعتقادات و ضروريات مذهب شيعه است».(2)5 
. علامه بزركوار حاج ميرزا محمد حسن آشتيانى (متوفاى )١17١9‏ مى نويسد: 


«حق اين اث 46 امامان (عليهم السلام) از كذشته و حال وآينده آكَاهى دارند و هيج جيز از آنان ينهان نيست جز آنجه علم 


به آن» مختص به خداى تباركك و 
ص : 06 


.١7/947 وسائل الشيعه:‎ ]١ 
.١7/780:باتك ؟] همان‎ 
اثبات الهداه:١5/لا و فصول المهمهء ص 8) جاب سنكى.‎ ]* 


*] حاشيه قوانين»ءص 158. البته مقصود مرحوم قزوينى از علم امام به كذشته و حال و آينده علم او به بخشى از موضوعات 





وحوادث كذشته وحال و آينده استء به اصل كفتار ايشان مراجعه شود. 


تعالى است) :210 
. نكارنده رساله «علم الساعه» (متوفاى 117) در آن رساله مى نويسد: 


«ويس ما حصل مطلب كه حق مذهب است اين است كه جناب بيغمبر و ائمه(عليهم السلام) عالمند به جميع ما كان و 
مايكون...).() 


«اين كه مى كُوييم امامان (عليهم السلام) از غيب آ كاه هستند مقصود علمى است كه خداوند علاهم به آنان از راه الهام يا 


00 علامه طباطبايى در رساله «علم الآمام) مى نويسكل: 


«از اخبار كثيره اى كه از رسول اكرم و ائمه هدى رسيده است بر مى آيد كه خداوند «علم ما كان و ما يكون و ما هو كائن» را 
به رسول كرامى اسلام داده و ائمه هدى (عليهم السلام) هم همان علم را از آن حضرت به ارث برده اند».() 

ص : 68 

.5/2٠ بحر الفوائد فى شرح الفرائد:‎ ]١[1-١ 
57 «علم الساعه)» ص 1 جاب‎ ١ رساله‎ ]١[ 5 
.* علم الإمام. ص‎ ]9"[ -“ 

ع6 ل ا ل 





نم- كتاب هابى بيرامون معرفت سوم 
كتابها و رساله هايى كه ييرامون اثبات علم غيب بيامبر و امام بحث كرده اند سه كروه است: 
يكك: كتابها و رساله هايى كه مستقلاً درباره علم غيب نكاشته شده است. 


دو: كتابهايى كه مستقلاً درباره علم غيب نكاشته نشده. ولى در عين حال در اين زمينه به طور كسترده بحث كرده است ويا 


روايات مربوط به اين مسأله را جمع آورى نموده است. 
سه: كتابهايى كه در آنها به كونه مختصر و مجمل در اين باره بحث شده است. 


در اينجا فهرست نام كتابهاى كروه اول و دوم را مى آوريم تا روشن شود اين مسأله در نظر دانشمندان تا جه اندازه مورد 


١‏ هميت بوده است زيرا واضح است كه زيادى بحث و تأليف درباره هر مسأله دليل بر اهميت آن مسأله مى باشد. 
.١‏ كتاب وبصائر الدرجات» تأليف محمد بن حسن صفار (د ركذشت سال .)58٠0‏ 


ص : /اةم 


در اين كتاب روايات مربوط به علم امام به طور بسيار كسترده اى كردآورى شده است. 

". كتاب شريف «كافى» تأليف شيخ كلينى (متوفاى 07758. 

در اين كتاب نيز احاديث مربوط به علم امام به طور كسترده در حدود سى باب جمع آورى شده است. 
*. كتاب «وافى» تأليف ملا محسن فيض كاشانى(د ركذشت سال .)223١9١‏ 

در جلد اول اين كتاب احاديث مربوط به علم امام نقل ومورد بروسى قرار كرفته اسلث: 

؟. «اثبات الهداه بالنصوص والمعجزات» تأليف شيخ حر عاملى (متوفاى .)1١١‏ 

ذزابق كتات صدها مورة:از خترهائ غيب رسول كرامي واثمه هد اورده ده استث: 

ه. كتاب «مدينه المعاجز» تأليف سيد هاشم بحرانى (در كذشت سال 1١١7‏ يا .)1١١9‏ 


در اين كتاب نيز بنابر آنجه يكى از دانشمندان معاصر مى نويسد: ششصد و ينجاه مورد از خبرهاى غيبى معصومين (عليهم 
السلام) نقل شده است. 


ع. كتاب «ينابيع المعجزات» نيز تأليف سيدهاشم عراف اكه ارات قو اسك 
دراين كتاب نيز احاديث مربوط به علم امام به كونه اى متوسط و نه بسيار كسترده جمع آورى شده است. 
/. بحارالأنوار تأليف علامه مجلسى (متوفاى .)00١١١‏ 


ص : /6 


جلد بيست و ششم از جاب جديد اين كتاب مربوط به احاديث علم امام است. 
4. رساله اى بيرامون علم امامان (عليهم السلام) به نام «النور» تأليف شيخ الإسلام رشتى (متوفاى يس از سال 017170). 
نسخه خطى اين رساله در قم در كتابخانه آيه الله مرعشى موجود است. 


4. رساله «معارف السلمانى بمراتب الخلفاء الرحمانى» نوشته مرحوم آقا سيد عبدالحسين شيرازى(متوفاى 161ه_.ق) اين 
رساله در سال؟7١”7١اه_.‏ قَ جاب شده أسبت: 


.٠‏ رساله «علم الساعه» تأليف حجه الإسلام تبريزى(د ر كذشت سال )١17‏ اين رساله در سال ١788‏ جاب شده است. 

.١‏ «مفاتيح الغيب» تأليف حتجه الاسلام تبريزى. 

1. اعلم الإمام» تأليف مرحوم شيخ محمد حسين مظفر(متوفاى .)17١8١‏ 

.٠‏ ترجمه كتاب فوق با ياورقيهايى در تبريز جاب شده است. 

؟١.‏ «الالهام فى علم الإمام» تأليف دانشمند معاصر جناب آقاى شيخ محمد على حائرى سنقرى» كه در نجف جاب شده است. 
0. اخبار غيبيه على (عليه السلام) . 


در اين كتاب كه نوشته يكى از دانشمندان معاصر است هفتاد و ينج مورد از خبرهاى غيبى اميرمؤمنان على (عليه السلام) از 


نهج البلاغه و ساير كتابها جمع آورى شده است. 


2١.رساله‏ «علم غيب» نوشته دانشمند معاصر جناب آقاى حاج شيخ 


ص : 69 


على نمازى شاهرودى» كه در مشهد جاب شده است. 
.١‏ رساله بحثى كوتاه درباره علم امام (عليه السلام) » به فارسى, نوشته علامه طباطبايى. 
اموسالة افد كر عر الود شف اك عام ولاطيانى كه تيكف خط 1ن نكن ا عانق بوصوة اكه 


9. «وجيزه فى علم النبى) نوشته دانشمند معاصر جناب آقاى اميرى فيروزكوهىء اين رساله در يكى از مجالات تهران جاب 


شده است. 


.٠١‏ «مفاهيم القرآن» جلد اول تاليش لكا ركنت دو قات ةطرو كبكردمى تقرها تعيد جات درباره علم ييامبران و امامان از 


نظر قرآن مجيد بحث شده است. 


8٠ : ص‎ 


#- قرآن و آكاهى بيامبران از غيب 
اشاره 


در قرآن مجيد آياتى وجود دارد كه آشكارا آكاهى ييامبران (عليهم السلام) و برخى از بندكان خاص خدا را از امور ينهان از 
حسء» تصديق مى كند و هيج فرد مسلمانى كه قرآن را وحى آسمانى مى داند يس از دقت در مفاد آنها نمى تواند در اين 


فشا له ترديد داشته باشد. 
ابن آيات بر دو كروهند: 
اشاره 


از امور ينهان؛ 1 كاه مى سازد. 


؟. آياتى كه به روشنى كواهى مى دهد ييامبران (عليهم السلام) در موارد مخصوصىء ازغيب خبر داده اند ويا برخى از 
بندكان خدا كه ييامبر هم نبوده اند مانند مادر موسى (عليه السلام) با غيب اين جهان ارتباط بيدا كرده و از امور ينهانى كاه 
شدهاند» ودر حقيقت» آن نويدى كه در آيات كروه اول داده شده كه خداوند برع ال شد كان غود.را ازغيب ١‏ كاعمى 


سازد در آيات كروه دوم جامه تحقق يوشيده و در ياره اى از موارد از غيب خبر داده اند و يا از غيب آكاه شده اند. 


ص : ١م‏ 


آيات كروه نخست 

.١‏ (...وَما كان الله بطلعكم عَلَى الْغَِبِ وَلكنَّ الله يَجْتَبِى مِنْ رُسِلِهِ مَنْ يَشاءً ف آمِنُوا بالل وَرُسِْلِهِ وَإِنْ تؤْمِنُوا وَتتَقُوا فلكم أجْرٌ 
عَظِيم).١01‏ 

«خدا شما را بر غيب مطلع نمى كند ولى از فرستاد كان خويش هر كه را بخواهد بر مى كزيند يس به خدا و فرستاد كان او 
ايمان بياوريد واكر ايمان بياوريد و يرهيزكار باشيد ياداشى بزركك براى شما است». 

جه تعييرض روك عراز ادي كدهى وشافل خذاوقده يلد كا عاذ خود وا الغببه اكام فين كتد وابة فقبيلت برائ بباميران 
(عليهم السلام) است كه بند كان بركزيده خداوند هستند.(7) 


هو 


'. (عالِمُ العَيب فلا يُظهِرٌ عَلى عَقِبِهِ أحدا* إلا مَن ارْتضى مِنْ رَسُول فَإِنْهُ يشلك مِنْ بَئِن يَدَيْهِ وَمِْ خَلِفهِ رصدا) .() 


ع 
- 


«خدا داناى غيب است يس هيج كس را بر غيب خويش آكاه نمى كند مكر بندكانى كه مورد رضايت او باشند و آن بندكان 


عباركتك أ فرسناد كان اوء و حمدا براق فرستاد كان ود از جلو ويقشت سرشان» تكهبان قران من .دهد): 


مفاد آيه بسيار روشن است و به خوبى مى فهماند كه علم غيب» از خدا است واو فرستادكان خود رااز غيب آكاه مى 
كد26 


ص :2 
]١‏ آل عمران/17/8. 


"!| جن/37_72. 





ا 

؟] به تفسير تبيان:*2/"٠‏ و مجمع البيان:1/050 و تفسير ابوالفتوح رازى:28/" و الميزان:6/14 مراجعه شود. 
ا 
ا 


؟] به تفسير نبيان ٠١/184:‏ و مجمع البيان: ٠١9/6‏ و ابوالفتوح رازى:11/797 و الميزان:179/١7‏ مراجعه شود. 


وما صاحبكم بِمَحنُون* وَلَمَدْرَاهُ بالأقق الْمُبين»* نهو على الْعَهبِ تفنين) 10 


«محمد(صلى الله عليه وآله وسلم) ديوانه نيست و فرشته را در افق روشن ديده است و او بر غيب بخيل نيست (علم غيب كه بر 
او القا مى شود اكر صلاح باشد به شما مى كويد و بخل نمى كند واز شما يوشيده نمى دارد)). 


بنابراين به خوبى از آيه بر مى آيد كه خداوند رسول كرامى خود را توسط فرشته وحى بر غيب آكاه كرده است.(1) 


اين بود آيات كروه نخست كه به طور كلى آكاهى ييامبران (عليهم السلام) و فرستادكان و بندكان بر كرنضة أو زا تصدديق فى 


كند ودر صورتى كه دقت شود در دلالت اين آيات بر مدعا جاى هيج شكك و شبهه اى نيست. 


البته ون 1ق «انشتمدان آنات ديكرق راهم در اين رديف به شمار آورده اندء اما جون دلاللت برخى از آنها به نظر ما بى 


اشكال نبود وبرخى ديكر نياز به توضيح و شرح و بسط داشت از آوردن آن آيات و بحث بيرامون آنها خوددارى كرديم. 
آيات كروه دوم 


دراين بخش آياتى عنوان مى شود كه به روشنى كواهى مى دهند بيامبران (عليهم السلام) و برخى ديكر از بندكان خدا در 


موارد مخصوصى از غيب خبر داده اند و از امور ينهان از حس آكاه شده اند و آن نويدى كه در آيات كروه نخست وارد شده 


ص : "م 


.58 _؟١/ريوكت‎ ]١[-١ 


"-[7] به تبيان:7/1/١٠‏ و مجمع البيان ٠١/68:‏ و ابوالفتوح رازى: 11/٠١‏ و الميزان:79؟/١٠‏ مراجعه شود. 


كه خداوند ييامبران خود رااز غيب كاه مى كند در اين آيات جامه تحقق يوشيده و آن «امكان» به مرحله رذ فعليت وتحقق) 


رسيده اس 
اينى بيان آيات 
اشاره 


. (وَعَلِمَ آدَمَ الأش.ماءً كلها ثمٌ عَرَضَهُمْ عَلى الملاكه فقال أنْبتُونِى بأشماء هؤلاء إِنْ كنْتم صادقِينَ* قالوا سبحاتئك لا عِلمَ لنا إلا 


ما عَلّمتنا َك أَنْت الْعَليمُ الحكية» قال يا 31م أَنْْمْهُْ بأشمائهة قلا نيام بأشمائهم قالَ أَلَم أَقُلُ كم إن أَعْلَمْ عَيْبَ التسماواتٍ 
وَالأوضن وَأعْلَم ها كذوة وها 0 تَكممُونٌ).01 


«خدا همه اسم ها (حقايق موجودات) را به آدم آموخت», سيس آن(حقايق) را بر فرشتكان عرضه كرد وكفت: از اسامى اين 
حقايق به من خبر دهيد اكر راستكو هستيدء آنان كفتند: ما تو را تسبيح مى كنيم, ما از جيزى آكاه نيستيم جز آنجه تو به ما 
آموخته اى» توبى دانا و حكيم؛ خداوند به آدم كفت: آدم! اسامى اين حقايق را به فرشتكان بكو. هنكامى كه آدم فرشتكان را 
از آن اسامى آكاه ساخت» خداوند به فرشتكان خطاب كرد و كفت: من به شما نككفتم كه از «غيب» آسمانها و زمين آكاهم و 
آنجه را آشكار كنيد و ينهان نماييد مى دانم). 


دقت در معناى اين سه آيه ما را به اين حقيقت رهبرى مى كند كه خداوند يكك (سلسله) حقايقى را كه از ديدكان فرشتكان 


ينهان بود به آدم (عليه السلام) آموخت و سيس آدم (عليه السلام) به دستور خداوند آنان را از اين «غيب» ١‏ كا سافة. 
توضيح ابن كه: 


«اسماء) جمع «اأسم) به معنى نام است ولى در اين جا مقصود اين نيست 
ص : 6م 


ادا[ 1[ عر 


كه فقط نام هاى موجودات زمينى و آسمانى را به او تعليم كرد زيرا فرا كرفتن نام تنها » بدون آشنايى با حقيقت آنء براى آدم 
(عليه السلام) امتيازى نخواهد بودء بلكه منظور اين است كه خداوند» آدم (عليه السلام) را از حقايق موجودات آكاه ساخت 
كواه اين مطلب اين است كه در آيه شريفه(ثُمَ عَرَضَ جُمْ عَلَى الْمَلائْكه) ضمير جمع عاقل (هُمْ) آورده شده در صورتى كه اكّر 
منظور فقط «اسماء» بود بايد «عرضها» كفته مى شد زيرا در جمع غير عاقل ضمير مفرد مؤنث (ها) آورده مى شود.(١)‏ 


ه. (وَقالَ نُوح رَبّ لا تَدَرْ عَلَى الأرْض مِنّ الكافِرينَ َيَارا* إنٌكك إِنْ تَدَّرْهُمْ يُضِلوا عِبادَك ولا يَلِدُوا إلا فاجراً كفَاراً) .(5) 


«نوح كفت: يروردكارا از اين كافران كسى را روى زمين باقى مككذارء زيرا آنان بندكان تو را كمراه مى سازند و جز بدكار و 


اين بيامبر عاليقدر در اين آيه از دو مطلب كاملا مخفى و ينهان» خبر داده است. 

.١‏ ازاين به بعد هيج يكك از آن كافران به وى ايمان نخواهند آورد به دليل اين كه نابودى آنان را از خداوند درخواست كرد. 
”.اكر اين كروه بمانند» از نسل آنها جز بدكار و ناسياس كسى متولد نخواهد شد. 

اين خبر غيبى حضرت نوح را از دو راه زير مى توان توجيه كرد: 

الف. نوح براثر معاشرت با آن مردم از روحيات و تمايلات باطنى آنان 


ص :86 


3# ]تكسي المور اكه اب‎ ١1 
.”17 نوح/318_‎ ]11-١ 


آكاه شد و روى محاسبات شخصى يقين يبدا كرد كه آنان هركز ايمان نخواهند آورد و آكاهى اواز آينده قوم خود معلول 


تجربه و آميزش او با آنان بود. 


اين توجيه مناسب مقام نبوت و رسالت شخصيتى مانند حضرت نوح (عليه السلام) نيست زيرا معنى اين توجيه اين است كه 
نوح روى استنباط هاى شخصى و حدس خود تكيه كرده و بر اساس جنين حدسى براى جمعيت بزرككء؛ خواهان عذاب و 
ابس شده اسك و ووشى اسك كدر قد فسن تواة يز سافن حلش و كمناة و اشساط شحضب ويراف كن ةو عدات 


طلسد. 


ب. توجيه دوم اين كه آكاهى ازاين مطلب رااز خدا آموخته وخداوند به او خبر داده است كه قوم او از اين يس ايمان 
نخواهند آورد واكر بمانند» از آنها جز بدكار و ناسياس» متولد نمى شود. و از قرآن مجيد توجيه دوم استفاده مى شود زيرا مى 


فرمايك: 


أ 


(وَأوحِىَ إلى نوح أنه لنْ يؤْمِنَ مِنْ قؤيكك ِلامَنْ قد آمَنَ فلا تَتتئيس بما كانوا يَفعَلونَ) 2١10.‏ 


«به نوح وحى شد كه ازقوم توجز آنان كه از بيش ايمان آورده اند كسى هركز ايمان نمى آورد؛ يس از كارهاى آنان 


5 .#2 5 
محزول و غمكين مباش). 


ازاين آيه برمى آيد كه آكاهى نوح (عليه السلام) از آينده قوم خود. از راه وحى الهى بوده است ووحى يكى از راههاى 
اكافن از غيب اسث:ة 


عد عَشَرَكؤكباً وَالسَّمْس وَالْمَمرَرَأَئتَهُمْ لى ساجدِينَ* قال يا بْنَىَ لا تَقُضْ ص رُؤْياك 


.ع/دوه]١[-١‎ 


]7[-"١‏ به تفسير الميزان:١7؟:‏ ص ١١١‏ مراجعه شود. 


إِخْوَك فَيكيدُوا لكك كيدا إِنَ السَيِطانَ للإنْسانٍ عَدُوٌِ مبِينٌ* وَكذلك يَجْتبيك رَبك وَيُعَلمَك مِنْ تَأُوِيلٍ الأحاديث وَيُتِم نمت 
عَلَيِك وَعَلى آل يَعْقَوبَ كما أَتَمّها عَلى أَبَوَئِكك مِنْ قَبْل إِبْراهيم وَإِسْحاقَ إِنَّ رَبك عَلِيمٌ حَكِيم) 21١.‏ 


«هنكامى كه يوسف به يدرش يعقوب كفت:اى يدر! من در عالم رؤيا و خواب ديدم كه يازده ستاره و خورشيد و ماه برمن 
سجده مى كنند» يعقوب كفت: اى يسر! خواب خويش را براى برادرانت مكو كه با تواز در مكر وحيله واردمى شوند» شيطان 
دشمن آشكار انسان است. اين جنين يرورد كارت تو را برمى كزيند» و تعبير رؤيا به تو مى آموزد؛ و نعمت خويش را بر تواو 
خاندان يعقوب كامل مى كند جنان كه بيش از اين بر يدرانت ابراهيم واسحاق نعمت خود را كامل كرده بود يرورد كارت دانا 


وحكيم است)». 


ازاين آيات استفاده مى شود كه حضرت يعقوب (عليه السلام) از حقيقت رؤياى فرزندش آكاه كرديد و فهميد كه اودر 


آينده مقام بس بلندى به دست خواهد آورد.(؟) 


وروشن است كه تأويل و تعبير خواب و آكاهى از حقيقت آنء يكك نوع آكاهى از غيب است و خداوند كروه مخصوصى را 


/.(إذْهَبُوا بقَميصدى هذا فَلْقَوهُ عَلى وَجْهِ أبى يَأتِ بَصديراً وأتُونى بأهْلِكم ألجمعين* وَلَمَا قَصَِلْتِ الْعِيرُ قال 
يوتف لكلا أن لننذوة) 1 


قن 


]١[-١‏ يبوسف/5_5. 
؟-11] به مجمع البيان: 0/٠7١١‏ مراجعه شود. 
*-[”] يوسف/"ة_ 48. 


هنكامى كه يوسن (عليه السلام) در آخرين ملاقات؛. خود را به برادران خويش معرفى كرد بيراهن خود را به آنان داد و 
كفت: 


«اين بيراهن را ببريد و به صورت يدرم بيندازيد كه بينا مى شود و آنككاه با همه بستككان خود بيش من بياييد» همين كه كاروان 


از مصر خارج شد يعقوب در كنعان كه فاصله اى زياد با مصر دارد كفت: من بوى يوسف را مى شنوم اكر مرا تخطئه نكنيد). 


يعقوب كه از نظر ظاهر از يوسف خبرى نداشت و نمى دانست كه او در مصر است و خود را به برادران» معرفى كرده است و 


برادراتقن با ابت كير مسرت انكيز بدسوى كتعان رواثة هستتدء فى كويل: 


«١من‏ بوى يوسف را مى شنوما اين آكاهى از غيب است كه خداى متعال در اين مورد در اختيار يعقوب (عليه السلام) كذارده 


است. 


(رَبٌ قَدْ آتيتَنِى مِنَ الْمُلَك وَعَلمْتَنى مِنْ تأويل الأحاديث فاطِرَالسَماواتِوَالأؤْض أنْتّ وَلِتِى فى الدَّنْيا وَالآخْرَه تَوَفَنِى مش مما 


وَألْحِفْيِى بِالصَالِحِينَ) .(1) 
يوسف (عليه السلام) آنككاه كه يدر و مادر و برادران خود را در برابر خود سجده كنان ديد كة : 


«يرورد كارا به من سلطنت و فرمانروايى عطا كردى و تأويل احاديث وتعبير خواب آموختىء تو آفريد كار آسمانها و زمين 


مسق تو ون دذثياو آخرتث ولى عق هن هرا سلماق سيران وبديند كان شاسكةات ملحق كن 


دراين آيه تصريح شده است كه خداوند به يوسف (عليه السلام) تعبير و تأويل 


1 مرسف)‎ ]١ [21 


رؤيا را كه خود شعبه اى از 1 كاهى از غيب مى باشد آموخته است. 


تنا يله إِنَا بكي بعري برا ضاي 3 ما 
43 


«هنكامى كه يوسف (عليه السلام) زندانى شد دو جوان هم با او زندانى شدند يكك روز يكى از آنها به يوسف (عليه السلام) 
كفت: خواب ديدم كه انككورى مى فشارم و ديكرى كفت: خواب ديدم كه نانى بر روى سر كذارده و يرندكان از آن تان فى 
خورند وهر دو تعبير خواب خود را از يوسف (عليه السلام) خواستند وككفتند ما تو را از نيك وكاران مى بينيم... يوسف در تعبير 


خواب اوّلى فرمود: تو ساقى ملكك مى شوى و به دومى كفت: تو را به دار مى زنند و مرغان هوا سرث را مى خورئد...) 


اين تعبير خواب از خبرهاى غيبى حضرت يوسف (عليه السلام) به شمار مى آيد. 


0 ل َأكلهنٌ بع ياف وسَبع شثبلات حشر وأتويايسات ... وشت انها القدي اننا 
رارع تراك . قال تَرْرَعُونَ ممم بت نين دَأَبا كما حصِدْتُعْ قَدَّرُوهُ فى سُثيله إلا فللا نما تَأكلونَ»* 3 ثم بأتَى مِنْ بَعْدٍ ذلك سيم 


شِدادٌ يَأَكذْنَ ما قَدّهُمْ لَهُنّ لاملا مما 08 م يَأتَى مِنْ بَعْدِ ذلك عامٌ فيه يات النَاسٌ وَفيهِ يَعْصِرُونَ) .(1 


«فرمانرواى مصر خوابى به شرح زير ديد: هفت كاو لا-غرء هفت كاو جاق را مى خورند. وهفت خوشه سبز در كنار هفت 
خوشه خشكيده قرار دارد از خواب بيدار شد و تعبير خواب خود را از اطرافيان خويش خواست سرانجام از يوسف (عليه 
السلام) تعبير آن را خواستند. يوسف (عليه السلام) در تعبير اين خواب فرمود: «هفت سال به طور متوالى كشت مى كنيد و هر 
دوق كر ةندخز نقندار كدن كد هس وريد ذو غورشه بكذاريذ سس هفتك سال سيفة يش شن ابد اتحهرا كا ذضيره 
كردة ايد مكر كم ىن كه نكاء فى دازيد مفصدرف فى كنيةد ين أن أن سال:ديكرقى بيقن فى ايد كه باران فراوان من بارةو 


مردم از قحطى نجات مى يابند). 

در اين داستان يوسف (عليه السلام) از راه تعبير خواب ملككء از سه امر ينهانى يرده برداشت و خبر داد كه عبارت است از: 
الف. هفت سال نعمت همه جا را فرا مى كيرد وضع كشاورزى بسيار خوب است. 

ب. يس از آن» هفت سال قحطى و خشكسالى بيش مى آيد كه درهاى رحمت به روى مردم بسته مى كردد. 

ج. سال يانزدهم بار ديككر رحمت حقء همه رافرا مى كيرد و مردم از نعمت هاى بزركك الهى برخوردار مى شوند. 


.١‏ (وَيا قوم هِذِه ناقهُ الله لك آيَهَ هَذَّرُوها تَأكل فى أرض الله وَلا تَمَسُوها بسشوء فَبأَخدَكُم عَذابٌ قَرِيبٌ* فَعَمَرُوها قَقَالَ تَمتعُوا 


حضرت صالح (عليه السلام) به قوم ثمود كه براى دعوت آنان به راه خدايرستى 


.ءم_5ع/ادوه]١[-١‎ 


برانكيخته شده بود و ناقه اى به عنوان معجزه براى آنان آورده بود كفت: 


«اى قوم! اين شتر خدا است كه معجزه اى براى شما مى باشد بككذاريد او در زمين خدا جرا كند و به او بدى نرسانيد كه عذابى 
نزديكك؛ شما رافرا مى كيرد. يس شتر را كشتند» صالح (عليه السلام) كفت فقط سه روز در خانه هاى خود به سر بريد و 


بدانيد وعده الهى دروغ نيسث). 


اما آن مردم به سخن صالح (عليه السلام) اعتنا نكردند و آن شتر را كشتند و خود را مستوجب عذاب الهى كرداندند در اين 
هنكام صالح (عليه السلام) آنان را هشدار داد كه يس از سه روز عذاب الهى آنان را فرا خواهد كرفت. 


جه خبر غيبى بالاتر از اين» كه بيامبرى از سرنوشت مردمى كه به معجزه الهىء احترام نككذاردند خبرمى دهد و مى كويد: بيش 


از سه روز در جهان زنده نخواهيد بود وعذاب الهى شما را نابود مى كند. 
.١‏ (وَوَرِتَ سُلَيِمانٌ داودَ وَقَالَ يا ها النَاسُ عُلمْنا مَنْطِقَ الطير وأوتينا مِنْ كل شَئْء إِنَّ هذا لَهُوَ المَضْل الْمُبين).(1) 


«سليمان وارث داوود شد و ككفت: اى مردم! خدا زبان يرند كان را به ما آموخته واز همه جيز به ما داده است اينها (براى ما ) 


فضيلت و برترى آشكار است). 
يا آشنا بودن داوود و سليمان (عليهما السلام) به زبان يرند كان و آكاه بودن از مقصود آنان جز آ كاهى از غيب است؟ 


.١‏ (حصَّى إذا أنّوا عَلى واد الّمْل قالّتُ تَمْلَهُ يا أهَا الَمْل ادْخَلوا 


1[1] تمل /18ء 


مَساكتكم لا يَخْطِمَئَكئ سُلَيِمانٌ وَجُنُودةُ وَهُمْ لا يَشْعْرُونَ#قَتبَسَمَ ضاجكاً مِنْ قَؤْلِها...).(1) 


«تا اين كه سياهيان سليمان (عليه السلام) به وادى مورجكان رسيدند مورجه اى كفت: اى مورجكان به لانه هاى خود برويد تا 


سليمان و سياهيان او از روع غفلت شما وا لكد كوت نكشد. سليماة از كقثار 1ن مورجه للختندى ود وححدان شد 


آيا آكاه بودن از زبان مورجكان آكاهى خارج از قلمرو حس عادى بشر نيست و خود يكك نوع آكاهى از غيب محسوب نمى 
شود؟ 


00 


.١5‏ (وَتَفْقَدَ 


-ه ع 6 
ءَِ و و ع 
نا 


د الطثرَ قَقالَ مال لا أرَى الْهُدْممدَ أَمْ كانّ مِنّ الْغائِيينَ... فَمكتّ غَيْرَ بيد فقال أحطتٌ بما لَمْ تحط به وَجِتْتْكك مِنْ سَءِ 


«سليمان كفت: جرا هدهد را نمى بينم مككر او غايب است... كمى بعد هدهد آمد و به سليمان كفت: جيزى ديده ام كه شما 


نديده اى و براى شما از «سبا)» خبرى درست و يقينى آورده ام). 


آيا فهميدن زبان هدهد آكاهى از غيب نيست؟ 
أنبتَكمْ بما تأكلونَ وَما تَدَّخِْرُونَ فى تبُوتكة...) .290 


«از آنجه مى خوريد و در خانه هاتان ذخيره مى كنيد خبر مى دهم). 


عيسى (عليه السلام) آكاهى خود از غيب را در رديف ساير معجزات خود شمرده و مى كويد: معجزه من اين است كه 


'نابينايان و مبتلايان به بيمارى برص را به اذن خدا شفا مى بخشم و مردكان را به اذن خدا زنده مى كنم و از آنجه 
ص : "لا 


١-[١]نمل/18_-19.‏ 
؟-1[١]‏ نمل/١٠_737.‏ 
*-["] آل عمران/69. 


مى خوريد و در خانه هاتان ذخيره مى كنيد خبر مى دهم). 
2.. بياكتى إقرافل. إلى رون الله البكم قضدا لماكق ندئا+ فى الثوراء وم فبذرا وقول ا وز عدص الف سمه أَخْمدُ...).11) 


«مسيح (عليه السلام) مى كويد: اى فرزندان اسرائيل! من ييامبر خدا به سوى شما هستم و تورات موسى را تصديق مى كنم و به 
آمدن ييامبرى كه د يس از من خواهد آمد و نامش احمد است شما را بشارت و مده مى مى دهم). 


آيا خبر دادن عيسى از آمدن ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) كه آمدن او حدود ششصد سال با عيسى (عليه السلام) 
فاصله دارد اخبار از غيب نيست؟ 


وَأ 


وَأَعْرَضٌ عَنْ بَغض فَلْمَا تتأها به قالث مَنْ 


9م ساسم 
م 


«بيامبر كرامى اسلامى (صلى الله عليه وآله وسلم) رازى را به يكى از همسران خود كفت(و به او سفارش كرد كه آن راز را 
فاش نكند) ولى اوء راز ييامبر را به ديكرى كفت. خمدا يبامبر را از جريان آ كاه ساخحت و به او خبر داد كه همسرشء راز او را 
به ديكرى كفته است بيامبر با اين كه آ كاه شد همسرش همه راز را به ديكرى كفته اما به قسمتى از آن اشاره كرد و به قسمت 
ذيكر آن اشازه تكرة. بعتن به ممسرتن كفة: رالعروا كماو سردم كاتى باقلد اف امسرتي رار تليق كرد ريدي 
كبن كوو او اب طريان كام بزاكتكه برافر:(قتلى اله عليه وله ونام )فرموه كاج العلية الشبرن :داف :دان وا كاد هرا بااخمير 


ساخت). 


دقت در مجموع آيهء بخصوص جمله (بأنِ الْعَلِيمُ الْبيرُ) 


به روشنى كواهى مى دهد كه خداوند او رااز غير راه وحى قرآنى از يس يرده غيب آ كاه كرده است. 


از آياتى كه تااينجا نقل شد به خوبى استفاده مى شود كه ييامبران الهى جون آدمء نوح» يعقوب» يوسفء صالح. داوود. 
سليمان» عيسى و ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) از غيب خبر داده اند. 


واكنون برخى از آياتى كه دلامت مى كند كه افرادى غير از بيامبران هم از غيب آكاهى داشته اند نقل مى شود تا واضح 
كردد كه آكاهى از غيب منحصر به ييامبران الهى نيست بلكه خدا به هر يكك از بندكان خاص خود كه بخواهد جنين عنايتى 


8 لت م ار يشوك بكلمه مِنّْهُ اسْمَالْمَسيحٌ عِيتدى ابن مَويم وَجيهاً فى الدَّنْيا وَالآخِرَه وَمِنَ الْمُقَرَيينَ* 
م النّاسّ فِى الْمَهْدٍ وَكهْلا وَمِنَ الصَالِحِينَ) .(1) 


«هنكامى كه فرشتكان به مريم(عليها السلام) كفتند:اى مريم خدا تو را به فرزندى نويد مى دهد كه نام وى مسيح» عيسى فرزند 


مريمء در دنيا و آخرت آبرومند واز مقربين دركاه الهى است و در كهواره با مردم سخن مى كويد...) 


آبا يا آكاه شدن مريم(عليها السلام) كه شوهر هم نداشت ازا ين كه خدا فرزندى به اين نام و اين خصوصيات به او لطف مى 
"كندا | كاه از شببوايفك ا الى اكاشى اعبس اين است كه انسان از امورى كه از نظر مردم ينهان است آ كاه كردد؟ 


15 (وَلَقَدُ جاءث رُسُلْنا إِبْراهِيم بع بالْبَشْرى قالوا سّلاماً. .. وَامْرَأَمه 
ص : #لا 


]١[1-‏ آل عمران/8؟_ عع. 


قائِمَهٌ فَفَ محكتٌ فبشدناها بإش .حاق وَمِنْ وَراء إش حاق يغقوت» قالتٌ يا وَلتى عَأْلِتَدُ وَأَنَا عجورٌ وَهذا بغلى شَيِخا إِنْ هذا لشىة 
عَجِيبٌ:* قالوا أَنَعْجَبِينَ مِنْ أمر الله رَحْمَتٌ الله وَبَرَكانّهُ عَلَتِكمْ أهل الْبتِتِ إِنّهُ حمِيدٌ مَجِيدٌ) 21١.‏ 


«فرستاد كان ما(يعنى فرشتكان) با مده به نزد ابراهيم (عليه السلام) رفتند و كفتند سلام بر تو... و همسر وى كه ايستاده بود 
است حكونه صاحب فرزند خواهم شد اين موضوع شكفت انككيز است فرشتكان به او كفتند: از كار خدا تعيب مى كنى؟! 


رحمت و بركات خدا بر شما خاندان باد خدا حميد و مجيد» ستوده و بز ركوار است)». 


آيا آكاه شدن همسر حضرت ابراهيم از اين كه در ييرى خدا به او فرزندى عطا مى كند جز 1 كاهى از غيب است؟ آيا جنين 
موضوعاتى كه توسط فرشتكان در اختيار بندكان خدا كه ييامبر هم نيستند كذارده مى شود جز تعليم و آكاه كردن از غيب 


است؟ 


مٌّ مُوسى أنْ أَرْضعيه فإذا خِفْت عَلَيِه فَألْقيهِ فاليم ولا تَخافِى وَلا تَخْرَّنِى إِنَا رادُوةٌ إِلَبِك وَجاعِلوةٌ مِنَ الْمُوْسَلِينَ) 


«(ك)به مادر موسى (عليه السلام) وحى كرديم كه موسى را شير بده يس هنككامى كه بر او ترسناكك شدى او را به دريا بينداز 


ونترس و محزون مباش ما او را به تو برمى كردانيم و او را از ييامبران مرسل قرار مى دهيم). 


ازاين آيه بر مى آيد كه مادر موسى از آيندهاو وازاين كه خدااو را حفظ مى كند وبه مادرء بر مى كرداند آ كاه شد آيا 


ابنها جر اكاهى الغيت:اسف؟ 


بادقت در اين بيست آيه اى كه ياد شد جاى هيج شكك و ترديدى در اين مسأله باقى نمى ماند و روشن مى شود كه امكان 


آكاهى ييامبران و برخى ديكر از بندكان خداء از غيب و نيز فعليت و تحقق آنء يكى از مسائل مسلم قرآن مجيد است.(١)‏ 


بنابراين كسى كه به قرآن ايمان داشته باشد نمى تواند آكاهى از غيب را براى بشر» غير ممكن بداند و بكويد آكاهى از غيب 
اختصاص به خمدا دارد؛ وبراى اثبات اين حرف نادرست, به آياتى كه ظاهراً علم غيب را به دا اختصاص مى دهد استدلال 
كند.020) 


صل 7/8 


]١1-١‏ آياتى كه به نظر بدوى علم غيب را به خدا اختصاص مى دهد واز غير خدا نفى مى كند در بخش ياسخ به سؤالات 
توضيح داده خواهد شد. 

؟- [1] آياتى كه حاكى از وقوع آكاهى بشرهاى بركزيده از غيب است منحصر به اين بيست آيه نيستء بلكه آيات ديكرى 
نيز هست كه به خاطر اختصار از بازكو كردن آنها خوددارى كرديد. مانند مذاكره حضرت موسى با همسفر خود كه در سوره 
كهف/20_ 87 مطرح كرديده است. 


/1- آكاهى سوم در احاديث نبوى 
أ. كنج هاى كسرى را تصرف مى كنيد 


نككذشت ديككرى آمد از نا امنى راه شكايت كرد؛ در اين هنكام ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) رو به من كرد و ككفت: 
«حيره)(1) را ديده اى؟ كفتم: اوصاف آن را شنيده ام اما نديده ام. فرمود: جيزى نمى كذرد كه امنيت سراسر منطقه را فرا مى 
كيرة و كاروان به قد زيازت غخانة خدا ان #حيرة) ترركت مى كثد و ادن ابن واه حزان مدا تمن ترسند سي افؤودة اكر از 


عمرى برخوردار شوى جزو كروهى خواهى بود كه كنج هاى كسرى را فتح خواهند كرد.... 


عدى مى كويد: زنده ماندم و ديدم كاروان از «حيره» به قصد زيارت خانه خدا حركت كرد و بر سراسر منطقه امنيت حكومت 
مى كرد» و من جزو افرادى بودم كه كنج هاى كسرى را فتح كردند.(1) 


ص : /الا 
]١1-١‏ كويا مقصود از «حيره» يايتخت ملوكك عرب است كه در آن تاريخ تحت حكومت عجم بوده است. 


"-1١]لثن‏ طالت بكك حياه لتفتحن كنوز كسرى... التاج: ٠/11‏ به نقل از بخارى و نيز به صحيح بخارى:5/579 و 758 7107و 
صحيح مسلم: 8/1/1 و مسند احمد: ١١1/5و‏ 5/101 و حال ؟٠3‏ و8١٠١‏ مراجعه شود. 


".اين مرد رئيس خوارج نهروان خواهد شد 
". اين مرد رئيس خوارج نهروان(١)‏ خواهد شد 


مردى از بنى تميم _ هنكام تقسيم غنايم جنككى _ از روى اعتراض به ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) كفت: از جاده 
عدالت خارج مشوءييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) فرمود: اككر من عدالت را مراعات نكنم جه كسى مراعات خواهد كرد 
اكر عدالت ييشه نباشم زيانكار خواهم بود. 


يكى از اصحاب كفت: اجازه دهيد به خاطر اين جسارتى كه به شما كرد او را به قتل برسانيمء ييامبر (صلى الله عليه وآله 
وسلم)موافقت نكرد و فرمود: اين مرد رئيس كروهى خواهد بود كه اككر نماز و روزه آنهارا بيينيد نماز و روزه خود را بسيار 
ناجيز مى شماريد امنا با اين وصف از دين خارج مى شوند همان طور كه تير از كمان خارج مى كردد.(1) 

اين مرد همان «ذوى الخويصره» رئيس خوارج نهروان بود كه در تاريخ سركذشت او ثبت شده است. 

"'. على جان! تقو در ماه رمضان در حال نماز كشته مى شوى 


رسول كرامى اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) بيش از ماه رمضان خطبه اى ييرامون اين ماه و 


ص : ل/ا 


]١[-١‏ خوارج نهروان همان كروهى بودند كه در عين اين كه ظاهراً اهل عبادت و تقدس بودند در اثر عدم آشنايى با حقيقت 
"-[1] التاج:8/717 و نيز به صحيح بخارى: 5/1157 وع6"/م و ١‏ و صحيح مسلم:10١/1و ٠‏ و مسند احمك:779/”؟ و 6ل 8م 
8٠‏ 286 و 7”و سئن ابن ماجه:89/١_‏ 27 مراجعه شود. و اين است عبارت حديث: ان له أصحاباً يحقر أحدكم صلاته مع 


صلاتهم وصيامه مع صيامهم يقرؤون القرآن لا يجاوز تراقيهم يمرقون من الإسلام كما يمرق السهم من الرميه.... 


برترى هاى آن ايراد كردند در يايان على (عليه السلام) برخاست و كفت: اى رسول خد! با ارزش ترين عمل ها در اين ماه 


حصست؟ 


رسول خدا فرمود: ورع و يرهيز از محرمات و كناهانء اين جمله را فرمود و به كريه افتاد. على (عليه السلام) كفت: جرا كريه 


مى كنيد؟ فرمود: براى آنجه در جنين ماهى براى تو يبش مى آيد. 
كويا مى بينم كه در حال نماز هستى وشقى ترين مردم همتاى كشنده شتر صالح, محاسن تو را به خون سرت رنكين مى كند. 


شوى(١)(مقصود‏ از اين سؤال اين بود كه اكر دينم محفوظ باشد و كشته شوم غمكين نيستم زيرا مصيبت بزركك آن است كه 
انسان» بى ايمان و بى دين » از دنيا برود). 


بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) دراين سخنء از كشته شدن على (عليه السلام) واين كه اين حادثه در ماه رمضان 


بيش مى آيد و نيز در حال نماز واقع خواهد شد خبر داد و هر كدام از اين ها يكك خبر غيبى مستقل به شمار مى آيد. 
6. ابوذر تنها مى ميرد 
در جنكك تبوكك شتر ابوذر از راه ماند و ابوذر از ارتش اسلام عقب افتاد» 


ص : فلا 


]١1-1‏ كانى بكك وأنث تصلى لربكك وقد البعث أشقى الأولين و الآخرين شقيق عاقر ثمود فضربكك ضربه على قرنكك فخضب 
منها لحيتكك... عيون أخبار الرضا:790/١‏ _/1941!؛ امالى صدوقء ص /اذ_ 8ه و بحار الأنوار :98/808 به نقل از فضائل الأشهر 


الثلاثه» اتن كتاب جاب نتشدة.اشينت:. 


مقدارض معظ قمر شك انا دين اك يكواهد يقن از ان معط شود شق عقب من ماتد ان رود كه هداز وانوها كرة او اثاك سر 
را برداشت و به راه افتاد تا خود را به ارتش اسلام برساند. ارتش در نقطه اى براى استراحت فرود آمده بودند ناكهان سيماى 
شحفبى كدايباذه .و ثنها مى امد ثمايان شد بكى أن مشلماتان به وسول عدا فك تيد شخضى ان ذورة تنها وريياده فى آبد: 


هنكام كهاخوت نكاء كردئد ديدند ابوذر است با خوشخالى زياد كقتد: اى:رسول عيدا! يه خعدا س وكتد ابوذر اسث + وسول 


خدا فرمود: خدا ابوذر را رحمت كند تنها راه مى رود و تنها مى ميرد و تنها زنده مى شود. 


به دستور عثمان به بيابان «ربذه» دور از اجتماع و آبادى تبعيد شد و در همانجا با وضع رقت بارى جان سيرد. 


كاروانى از آنجا عبور مى كرد از مركك ابوذر مطلع شدند يكى از ياران ييامبر كرامى اسلام (عبداللّهبن مسعود) در آن كاروان 
ود هميق كه آن منظره وا ديد كريه كئان كفت: 


«صدق رسول اللّهإصلى الله عليه وآله وسلم) تمشى وحدكك وتموت وحدك وتبعث وحدكك). 


«راست كفت رسول خدا (صلى الله عليه وآله وسلم) كه فرمود: اى ابوذر! تنها راه مى روى و تنها مى ميرى و اتنها زنده مى 


شوى و سرانجام ابوذر با كوشش همان كاروان در سابان «ربذه» به خاكك سير ده شد) :1107 
ص :١٠م‏ 


.075 _ 7/877 سيره ابن هشام:‎ ]١[-١ 


3. عايشه با على (عليه السلام) جنى خواهد كرد 


بيامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) به همسرش عايشه كفت: كويا مى بينم كه به قصد جنكك با على (عليه السلام) از «حوأب» 
(0) عبور مى كنى وسكك هاى آنجا به توحمله مى كنند تو با على نبرد مى كنى در حالى كه در اين نبرد ستمكرى. اى عايشه! 
مبادا جنين كنى.(7) 


ع. اى على! تو با سه كروه فبرد خواهى كرد 

بياهير كرامى ال آينده تاريكك امك أ كاه بوه و از يبدايش قرقة هاى ييمان شكن وسشكر وهركد خبر داذ .وريه على (عليه 
السلام)يادآورى كرد كه تو با اين سه كروه نبرد و جنكك خواهى كرد: 

يا على! تقاتل الناكثين و القاسطين والمارقين: تو با كروه بيمان شكن و كروه ستمكر و كروه مرتد نبرد خواهى كرد.() 

ل/ا. عمار ياسر را كروه ستمكر» مى كشند 

عمار ياسرءجوان نيرومند اسلام براى ساختن مسجدء با آوردن خشت مسلمين را كمكك مى كردء از سادكى او سوء استفاده 
كرده و بيش از مقدار 


ص : ١م‏ 


]1١[-١‏ حوأب نام مكانى است در راه بصره؛ مراصد الاطلاع:1/677. 

7-[1] يا حميراء كانى بكك تنبحكك كلاب الحوأب تقاتلين علتاً وأنت ظالمه يا حميراء إيَاكك أن تكونى أنت؛ مستدرك حاكم 
تبشابووع :717 مسد الحمد: 2/87 و للق عقد الفريد: 9/7/8 

*- ["] مستدركك حاكو: 4/15١‏ در تاريخ بغداد: 8/7٠‏ با اين عبارت نقل شده است: قال على (عليه السلام) : أمرنى رسول 
الله(صلى الله عليه وآله وسلم) بقتال الناكثين والمارقين والقاسطين. 


تواناييم به من تحميل مى كنند. 


ييامبر با دست خود خاكهايى كه بر يشت او بود تكان داد و ياكك كرد و از اين راه؛ به او اظهار لطف نمودو سيس فرمود: اينان 
تو زا ثم كشئد كروه سعمكرى تو وا خواهتد كشثة:«إثما تقتلكك القثه الباغية»2350 


اين خبر غيبى رسول كرامى اسلام در جنكك صفين جامه تحقق يوشيد و همان طور كه حضرت خبر داده بود عمار در ركاب 
امير مؤمنان (عليه السلام) به دست هواداران معاويه كه كروه ستمكر و «فئه باغيه) بودند به شهادت رسيد. 


ويس از كشته شدن عمار ولوله عجيبى در لشكر معاويه افتاد زيرا اين خبر غيبى بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) را 


همه شنيده بودند و با كشته شدن عمار به دست معاويه و ارتش اوء واضح شد كه معاويه و ارتش او همان كروهى هست كه 
بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم)آنان را به عنوان «كروه ستمكر» ياد كرده است و نيز روشن شد كه على (عليه السلام) 
كمكك كنند از ترديد و دودلى درآ مده و به ارتش آن حضرت بيوستند. 

4. شيرويه خسرو برويز را به قتل رسانيد 


ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) ضمن دعوت سران كشورهاى جهان, نامه اى به 
ص : "م 
]١[ -١‏ سيره ابن هشام:598/١_‏ 5917 و نيز به اسد الغابه:52/؟_ © و صحيح بخارى:1/177 و صحيح مسلم:48/182 و سنن 


ترمذى:**2/7 و مسند احمد: 7/1١2١‏ عع128 و28١7‏ واش 58377 وله ولاؤارعن كول غ0١3‏ ولا١.3‏ و كارع ال اللاو 


خسرويرويز نوشت و ازاو خواست كه اسلام بياورد واز آيين «تقديس» و احترام آتش دست بردارد وى از طرز نكّارش نامه 


وسيله افرادى دلاور دستكير كند ورهسيار ايران سازد. 


مأموران «باذان» وارد مدينه شدند و جريان را به آن حضرت كفتند حضرت به آنان فرمود: فردا بياييد فردا كه آمدند به آنان 
كفت:ب ركرديد به يمن و به «باذان» بككوييد خداوند» شيرويه فرزند خسرويرويز را براو مسلط كرد واو را به قتل رسانيد»و دين 


و قدرت من به سرزمين ايران خواهد رسيد و همه جهان را فرا خواهد كرفت.(1١)‏ 


و بدين ترتيب آن حضرت از حادثه اى كه در ايران اتفاق افتاده بود و هنوز هيج كس خبر نداشت آكاه بود و به آنان خبر داد 
ونيزاز آينده اسلام كه همه جهان را فرا مى كيرد خبر داد. 


9.اى زبير! با على نبرك مى كنى در حالى كه تو ستمكرى 


در جنكك جمل على (عليه السلام) به زبير كفت : آيا به خاطر دارى كه روزى من و تو در سقيفه با كروهى از انصار بوديم و 
رسول خدا (صلى الله عليه وآله وسلم) به تو كفت: آيا على را دوست دارى ياسخ دادى جه جيز مانع دوستى من نسبت به على 


است حضرت فرمود: به زودى براو خروج مى كنى و با او مى جنككى در حالى كه تو ستمكرى. 


ص : 7/ 


]١[-١‏ تاريخ طبرى:801/7١/”‏ و سيره حلبى:77727 واين ايت بخشى از حديث:(ديلى وسلطانى سيبلغ ملكك كسرى...). 


.٠١‏ بنى اميه بر جان و مال و دين مسلمانان مسلط مى شوند 


ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) از آينده تاريكك جامعه اسلامى و تسلط فرزندان اميه بر مردم» خبر مى دهد و مى 


فرمايد: 
ذا جك عو امه كلاق رسلة اذ وا باذ الله دول وغياة اللسكرلذ ودوالله وغلذ. 


كردة ويتد كان خدا واجتد كان غود مى داننل و آبين الهى را تخريب من كنند:270 


وقتى ابوذر غفارى اين خبر را براى عثمان نقل كرد وى به خود لرزيد و كسى را دنبال على (عليه السلام) فرستاد تااز صحت و 
استوارى اين خبر آكاه كردد على (عليه السلام) در مجلس عثمانء ابوذر را تصديق كرد و فرمود: اين خبر را از ييامبر كرامى 


شنيده ام. 


اين كفتار ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) دن زمان زهامدارئ عثمان ويس اذ وى دن زمان مغاويه.و يزيدو ديكران به روشنى 
تحقق يافت و حكومت اموى در دوران هاى مختلف جه در زمان عثمان و جه در زمان معاويه وجه در زمان آل مروان جهره 
تاريخ اسلام وانسانيت را سياه كرد. 


حكمرانان معاويه اموال عمومى و بيت المال را غارت كرده و داراى 
ص : 5/ 


]١[1-١‏ مستدركك حاكم: 788/: «ستقاتله وأنت له ظالم). 


"-11] تاريخ يعقوبى:25/1097 جاب لبنان و نيز به مسند احمد: ٠/١‏ مراجعه شود. 
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4- نهج البلاغه و خبرهاى غيبى 
ا. شهر بصره غرق مى شود 


يس از اين كه جنكك جمل به يايان رسيد و بصره فتح شد على (عليه السلام) خطبه اى ايراد كرد كه بخشى از آن. از خبرهاى 


غيبى آن حضرت به شمار مى آيد. 
فرمود:«وايم الله لتغرقن بلدتكم كأنّى بمسجدكم كجؤجؤ سفينه...1(.0) 


ابه عقد | سو كنك شور ها عرق مى قوق مسحد نلعا اسان سينه كشف ( كد يديه آن دن آت قروم رودو تنها شئه اثن زوع 


آب ظاهر است) ديده مى شود خداوند از بالا و يايين به اين شهر عذاب خواهد فرستاد). 


ابن ابى الحديد در شرح اين كلام مى نويسد: 


بصره تاكنون دوبار در آب غرق شده است يكك بار در زمان «القادر باللّه) و بار ديكر درزمان «القائم بامر اللّه؛ طغيان آب هاى 


خبر داده بود در ميان آب ديده مى شد و در اين دو حادثه تمام خانه ها خراب شد وجمعيت زيادى غرق شدند.(7) 
ص : 82 


.17 نهج البلاغه خطبه‎ ]١[-١ 
شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد: 1/707 جاب بيست جلدى.‎ ]1[-7 


". معاويه بر سرزمين عراق مسلط مى كردد 


اميرمؤمنان (عليه السلام) خبر مى دهد كه او بيش از معاويه از دنيا مى رود ومعاويه يس از او بر عراق مسلط مى كردد و سيبس 


«أنّه سيأم ركم بسبى و البراءه منّى.... 
«از شما مى خخواهد كه به من ناسرًا كوييد و از من بيزارى جوييد...).(1) 


همان طور كه على (عليه السلام) خبر داده بود» معاويه يس از آن حضرت بر عراق مسلط شد واز مردم خواست كه به آن 
خضرت ناسزا بككويئد و از او بيزارى جويند و داستان اسف انكيز تاسزاكوبى به على (عليه السلام) حتى در خطبه هاى نماز 


جمعه كه از زمان معاويه به دستور او مرسوم شده بود در تواريخ ثبت وضبط است.70) 
". از آنها ده نفر جان به سلامت نمى برند و از شما هم ده نفر كشته نمى شوند 


در نبردى كه ميان امام (عليه السلام) و خوارج در كنار نهروان رخ داد امام يس از اتمام حجت,ء و با زكشت كروهى از آنان به 


صفوف امام رو به ياران خود كرد و فرمود: 

«مصارعهم دون النطفه واللّه لا يفلت منهم عشره ولا يهلكك منكم عشره.(*) 

اقتلكاه آنان كثار آب تهروان اسث به خخدا س وكندء از كروه آنان ده ثفر جان به سلامت 
ص : /ا/ 


.01 نهج البلاغه. خطبه‎ ]١[-١ 
مراجعه شود.‎ ١718 7-[؟] به شرح نهج البلاغه:00/؟_‎ 
.8/ نهج البلاغهء خطبه‎ ]*[ -* 


نمى برند واز شما هم ده تن كشته نمى شودا. 


ابن ابى الحديد مى كويد اين خبر غيبى يكى از معجزات على (عليه السلام) است كه نقل آن نزديكك به تواتر رسيده است و 
على (عليه السلام) فقط هشت تن به شهادت رسيدند.0١)‏ 


'. مروان بن حكم حكومت بسيار كوتاهى خواهد داشت 


آزاد كرده» و سيس فرمود: 
وأما ان له امره كلعقه الكلب أنفه وهو أبو الاكبش الأريعة وستلقي الأمه مه ومن ولده يوماً أحمر).(7) 


كاه ياشيد برا اين همروان فرهاترواي كوتافى استث بسان لبسيدن سكك بيت وه رادايخ تعبير كنايه اق كوتاهى هدت 


فروهائروايى اسك)او ندر حتهاز رئيس اسة .و افث اسلامى ان فرمالروانى أوى فررتدانقن ووز كار وين عراهيد ديد 


همان طور كه آن حضرت خبر داده بود مروان به حكومت رسيد اما حكومت او بيش از نه ماه طول نكشيد وجهار فرزندش كه 
يكى از آنها عبدالملكك و سه تاى ديكر عبارتند از: عبدالعزيز» بشر و محمد به رياست رسيدند عبدالملككء. خليفه شد و آن سه 


والى مصر وعراق وجزيره شدند. 
وامت اسلامى از مروان و فرزندانش روزهاى خونينى ديدند كه 
ص : /8/ 


]١1-١‏ به شرح نهج البلاغه:/ه_1 مراجعه شود. 
؟-[1] نهج البلاغه. خطبه ؟7. 


روشن ترين كواه آنء ظلم و ستم و خونريزى هايى است كه به دست حجاج بن يوسف خونخوار كه از طرف عبدالملكك 
مروان» والى واستاندار عراق بود انجام شد110 

4. جوان ثقفى بر شما مسلط مى شود و هستى شما را غارت مى كند 

وأا والله ليسلطنّ عليكم غلام ثقيف الذيال الميال يأكل خضرتكم و يذيب شحمتكم....(711) 


كاه ياشيك به خندا س وكيد جواقى متكير و سشمكر از طائقة ثقيك بر شما ملظ مى شود كه سيرةاكنما رامن كتورد ويه شما 


را آب مى كند كنايه از اين كه به جان و مال شما رحم نمى كند و همه را از آن خود مى داند). 

اين جوان ثقيفى همان حجاج بن يوسف ثقفى خونخوار و ستمكر معروف بود كه درايام حكومت خود به جان و مال مردم 
افتاد و هزاران نفر را به قتل رسانيد.0) 

#. برنامه مهدى موعود (عليه السلام) بيروى از قرآن و هدايت است 

«يعطف الهوى على الهدى إذا عطفوا الهدى على الهوى ويعطف الرأى على القرآن إذا عطفوا القرآن على الرأى».() 
«هنكامى كه مردم هدايت را بيرو هواهاى نفسانى خود قرار دهند مهدى موعود (عليه السلام) مى آيد 


ص : 9/ 


]١‏ به شرح نهج البلاغه:2١/6_‏ 168 مراجعه شود. 

] نهج البلاغه» خطبه ١16‏ 

"'] شرح نهج البلاغه:181_1//71728. 
ا 


؟] نهج البلاغه» خطبه 178. 





و هواهاى نفسانى را مغلوب هدايت مى نمايد و نيز هنككامى كه مردم قرآن را بر آراء و نظريات و تمايلات شخصى خود تطبيق 


نمودند آن حضرت آراء و نظريات را تابع قرآن قرار مى دهد برنامه آن حضرت حكومت قرآن و هدايت است»1(.0) 
/ا. اكر بخواهم از همه خصوصيات شما خبر دهم مى قوانم 


«والله لو شئت ان اخبر كل رجل منكم بمخرجه و مولجه و جميع شأنه لفعلت و لكن أخاف أن تكفروا فى برسول الله (صلى الله 
عليه وآله وسلم)...).(؟) 


ابه خدا س وكند اكر بخواهم مى توانم از همه خصوصيات هر كدام شما كه از كجا وجككونه و به جه هدف آمده وجه تصميم 
داريد و خصوصيات ديككر خبر دهم. اما مى ترسم درباره من غلو كنيد و مرا از رسول خدا (صلى الله عليه وآله وسلم) بالاتر 


بدانيد و يا به خدايى من معتقد شويد و اين عقيده موجب كفر شما بودا. 


05 از معجزه هاى من 507 ا 70000 8سا 


«شما را از غذايى كه در خانه مى خوريد واز آنجه ذخيره مى كنيد خبر مى دهم).(5) 
4. زمانى بيايد كه از اسلام فقط نام آن باقى ماند 
«يأتى على النّاس زمان لا يبقى فيهم من القرآن إلا رسمه ومن الإسلام 


4١ : ص‎ 


؟-[1] نهج البلاغهء خطبه 107/2. 





ا 
ا 

مت ["] آل غسراوةغ 
ا 


عدزع شرح نهج البلاغه: ١٠١/٠١‏ 10. 


إلا اسمه مساجدهم يومئذ عامره من البناء خراب من الهدى...».(1) 


«روزكارى بيايد كه در ميان مردم از قرآن جز خواندن و قرائت و از اسلام جز نامى باقى نماند» در آن زمان مساجد از حيث بنا 
و ساختمان معمور و آباد است اما از جهت هدايت و معنويت خراب اس ت(مسلمانان به اسم اسلام و قرآن اكتفا مى كنند و 


رفتن به مساجد هم جنبه تشريفات به خود مى كيرد در صورتى كه اسلام و قرآن بايد در متن زندكى آنان حاكم؟ باشد)). 
6. خوارج يس از من با خوارى و ذلت زندكى خواهند كرد 
«اما كم ستلقون بعدى ذلاً شاملا و سيفاً قاطعاً واثره يتخذها الظالمون فيكم سنه».(5) 


(أكاء باشي يس اهن با ذلك هيه حاتهاو كشيشصيى برقلة و اشقداة وؤووسن كفيك :اموال و حترق شمارا سسكران من 


كيرند و اين كار درباره شما براى هميشه معمول و رسم مى كرددا. 


از طرف ستمكران تضاح من كد13 


.٠٠‏ از هر جه سؤال كنيد خبر مى دهم 
«فاسألونى قبل أن تفقدونى, فوالذى نفسى بيده لا تسألونى عن شىء فيما بينكم و بين الساعه... إلا أَثْيَأتْكم....(9) 
ص : 4١‏ 


869 نهج البلاغه» كلمات قصارء شماره‎ ]١ 


"| شرح نهج البلاغه. ذيل همان خطبه. 
؟] نهج البلاغه /.خطبه 47. 





ا 

؟] نهج البلاغهء خطبه /01. 
ا 
ا 


در اين خطبه امير مؤمنان حدود آكاهى خويش از غيب را بيان مى كند و مى فرمايد: 


«از هر جه كه تا قيامت بيش مى آيد سؤال كنيد جواب خواهم داد وازهر نبرد و جنكى كه بيش مى آيد و خصوصيات آنء 
تعداد افرادى كه كشته مى شوند يا مى ميرند و اين كه در كجا كشته مى شوند و كجا به خاكك سيرده مى شوند از همه اين ها 
آكاهى دارم).(1) 


اين بود ده مورد از خبرهاى غيبى اميرمؤمنان (عليه السلام) كه در نهج البلاغه آمده است. 


البته خبرهاى غيبى آن حضرت كه در نهج البلاغه و ساير كتابهاى تاريخ و حديث ياد شده فراوان است و يكى از دانشمندان 
معاصر هفتاد و ينج مورد از آنها را در كتابى كرد آورده و به نام اخبار غيبى اميرمؤمنان (عليه السلام) منتشر ساخته است ولى 
ما به جهت رعايت اختصار به همين اندازه اكتفا مى كنيم. 


ص : 17 


9- معرفت سوم در احاديث امامان 


همان طور كه در بخش ينجم اين كتاب ياد شد يكى از كتابهايى كه در آن خبرهاى غيبى رسول اكرم و امامان معصوم 
كردآورى شده است كتاب ير ارج «اثبات الهداه بالنصوص والمعجزات» تأليف محدث عالى مقدار مرحوم شيخ حرٌ عاملى 
(متوفاى سال *١١١هجرى)‏ مى باشد. 


تكارقدة با هعرورق ل يسيار دقيق آمارئ اق خرشاف غبييى كه در اين كنات أوردة شدة تهية كردة تا فهرستؤان دن اختبار 
خواقد كان عزن بكذارد: 


خبرهاى غيبى حضرت مجتبى (عليه السلام) بيش از ده حديث. 
خبرهاى غيبى حضرت امام حسين (عليه السلام) ده حديث. 

خبرهاى غيبى حضرت امام سجاد (عليه السلام) حدود بيست حديث. 
خبرهاى غيبى حضرت امام باقر (عليه السلام) حدود ينجاه حديث. 
خبرهاى غيبى حضرت امام صادق (عليه السلام) صدو ينجاه حديث. 
خبرهاى غيبى حضرت امام كاظم (عليه السلام) حدود هشتاد حديث. 
خبرهاى غيبى حضرت امام رضا (عليه السلام) صدو سى حديث. 
خبرهاى غيبى حضرت امام جواد (عليه السلام) بيش از سى حديث. 


ص : 47 


خبرهاى غيبى حضرت امام هادى (عليه السلام) حدود ينجاه حديث. 
خبرهاى غيبى حضرت امام حسن عسكرى (عليه السلام) بيش از هشتاد حديث. 
خبرهاى غيبى حضرت امام زمان (عليه السلام) بيش از صد حديث. 


البته قسمتى از اين احاديث مكرر است و اكر مكررات آنها را محاسبه نكنيم باز شماره آنها به اندازه اى زياد است كه براى هر 


خواننده منصفى اطمينان بخش است. 


و جون در دو بخش قبلى نمونه هايى از خبرهاى غيبى رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) و اميرمؤمنان آورده شد در اين 


بخش از خبرهاى غيبى امام مجتبى (عليه السلام) تا امام زمان (عليه السلام) ياد مى شود. 
در اينجا ازباب نمونه از هر يكك از امامان (عليهم السلام) يكك خبر غيبى از همين كتاب اثبات الهداه نقل مى كنيم: 


.١‏ امام مجتبى (عليه السلام) ازاين كه وسيله همسر خود «(جعده) مسموم مى شود خبر داد و نيز به امام حسين (عليه السلام) 
كفت: 


سى هزار نفر از مردمى كه ادعا مى كنند از امت اسلام هستند براى كشتن تو و اسير كردن فرزندان و خانواده تو با هم. هم 
مى كشم حضرت فرمود آنها بى خرد نيستند بلكه خردمندانند اما جشم من به اين روشن است كه تو يس از من جز كمى از 


كندم عراق نخواهى خورد.(ل7) 


ص : 945 


]1[1-١‏ اثبات الهداه:8/11 و1080 به نقل از امالى صدوقء و خرائج راوندى. 


"-[1] همان كتاب:8/144 به نقل از ارشاد شيخ مفيد. 


اشاره به اين كه يس از داستان كربلا ابن سعد, عمر زيادى نخواهد كرد واز عراق خارج نخواهد شد وبه حكومت رى 


نخواهد رسيد. 
رابه سوى خود دعوت مى نمايد اما عمر او كوتاه است و زود از دنيا مى رود. 


امام باقر (عليه السلام) مى فرمايد: يس از رحلت يدرم برادرم عبدالله ادعاى امامت وجانشينى يدرم را نمود ولى طولى نكشيد 
كه از دنيا رفت و همانطور كه يدرم خبر داده بود شد.(0١)‏ 


؟. امام محمد باقر (عليه السلام) جوانى را در مسجد ديد كه مى خنديد فرمود: در خانه خدا مى خندى در حالى كه سه روز 


ديكراز دنا عوافى رفته آن حواة س انسة ووق ان دنا رفت 


و نيز به ابوبصير فرمود: هنككامى كه به كوفه بركردى خداوند دو يسر به توعنايت مى كند يكى را عيسى و ديكرى را محمد 
نام مى كذارى وهر دوى آنها از شيعيان ما خواهند بود. ابوبصير مى كويد همانطور كه امام(عليه السلام) خبر داده بود. 
شد.(72) 


ه. در داستان آن مرد شامى و هشام كه درباره امامت با هم بحث مى كردند» مرد شامى به هشام كفت در زمان ما امام 
كبست؟ 


هشام اشاره به امام صادق (عليه السلام) كرد و كفت: امروز امام ما همين مردى است كه اينجا نشسته و مردم از كوشه و كنار 


به سوى او كوج مى كنند و ما رااز 
ص : 16 


]١[-١‏ همان كتاب:0/768 _ 628" به نقل از كشف الغمه اربلى. 
؟-1[1] همان كتاب:0١0/1‏ به نقل از مشارق الانوار. 


آسمان و زمين خبر مى دهد واين علم و دانش رااز يدران خود تا رسول خدا به ارث برده است. 
مرد شامى كفت: از كجا اين سخن را تصديق كنم و بيذيرم؟ 
هشام كفت: هم اكنون هر جه خواهى از او بيرس. 


امام صادق (عليه السلام) رو به او كرد و فرمود: مى خواهى از جزئيات مسافرتت تا اينجا خبر دهم يس از اين كه همه را خبر 


دادء مرد شامى امامت آن حضرت را تصديق كرد و ايمان آورد.(١)‏ 


*. سليمان بن حفص مى كويد: بر امام هفتم وارد شدم براى اين كه از آن حضرت بيرسم امام بعد از شما كيست. بيش از اين 
كه من سؤال را مطرح كنم حضرت فرمود: اى سليمان! يس از من فرزندم على» وصى و جانشين من و حجت خدا بر مردم 
است.70) 


/. حمزه بن جعفر مى كويد: يكسال حضرت رضا (عليه السلام) و هارون الرشيد هر دو به حج آمده بودند يكك روز در 
مسجدالحرام بوديم هارون از يكك درب خارج شد وحضرت رضا (عليه السلام) از درب ديكر. و من خدمت آن حضرت بودم 
اشاره به هارون كرد و فرمود: جقدر خانه او دور است و ملاقات نزديكك سيس فرمود: طوسء» طوسء اى طوس به زودى بين 


هارون و من جمع خواهى كرد.200 

و بدين ترتيب ازاين كه محل دفن هر دوى آنها در خراسان خواهد بود 

ص : 18 

]١[1-١‏ همان كتاب:8/**2 به نقل از كافى وارشاد مفيد و اعلام الورى طبرسى و احتجاج طبرسى. 


؟-[؟] همان كتاب:08/808 به نقل از عيون اخبار الرضا. 
”- ["] همان كتاب:/ا/ا/2 به نقل از عيون اخبار الرضا. 


خبر داد. 


/. حضرت عبدالعظيم حسنى كه در «رى') مدفون است مى كويد بر امام جواد (عليه السلام) وارد شدم و مى خواستم از آن 


آن حضرت بيبش از اين كه من سؤال خود را عنوان كنم فرمود: اى عبدالعظيم! قائم آل محمد همان مهدى است.(١)‏ 


4. احمد بن عيسى مى كويد:ييامبر كرامى اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) را در خواب ديدم كه يكك مشت خرما به من 
مرحمت كرد خرماها را شمردم بيست و ينج دانه بود سيس بر امام هادى (عليه السلام) وارد شدم آن حضرت يكك مشت خرما 


به من داد و فرمود اكر ييامبر خدا (صلى الله عليه وآله وسلم)زيادتر مى داد من هم زيادتر مى دادم. 
احمد بن عب مى كويد: خرماها را شمردم همان بيست و ينج دانه بود.(72) 


.٠‏ حجاج عبدى مى كويد: هنكام حركت از بصره يسرم بيمار بود براى حضرت عسكرى (عليه السلام) كه در سامرا بودند 


نوشتم كه در حقٌّ او دعا كند حضرت در جواب من نوشتند: 
خداوند يسرت را رحمت كند كه با ايمان بود. 


يس از جندى كه از بصره خبر فوت فرزندم رسيد, معلوم شد در همان روزى كه حضرت عسكرى (عليه السلام) نامه نوشته 


بودند از دنيا رفته است: 120 
ص : /417 


]١[-١‏ همان كتاب:١2/18‏ به نقل از اكمال الدين صدوق. 


-11] همان كتاب:8/7188 به نقل از الصراط المستقيم على بن يونس بياضى عاملى. 
["] همان كتاب: 77م به نقل از خرائج راوندى. 


:م5 


-1١‏ برسش هاى دهكانه بيرامون معرفت سوم 
اشاره 


بخش هاى كذشته ثابت كرد كه امكان آكاهى از غيب براى ييامبران و امامان از نظر دانش هاى امروزه و قرآن مجيد وروايات 
ييامبر كرامى و ييشوايان معصوم جاى هيج شكك و ترديدى نيست و نيز خبرهاى غيبى آنان كه در قرآن و روايات متواتر نقل 
شده براى هيج كس جاى هيج كونه ترديد و شكك باقى نمى كذارد كه آنان آكاهى از غيب داشته اند يعنى آن «امكان) به 


«فعليت» رسيده و تحقق بيدا كرده است. 


اكنون وقت آن رسيده است كه آيات و رواياتى را بررسى كنيم كه برخى؛ خيال كرده اند آن آيات و روايات به طور كلى 
آكاهى ييامبران و امامان را از غيب نفى مى كند و نيز به برخى از اشكالهايى كه در زمينه علم غيب شده است ياسخ كوييم و 


جون لازم است مطالب اين بخش بيشتر توضيح داده شود» مطالب را به صورت سؤال وجواب مطرح مى سازيم. 
سؤال نضست 
اكر ييامبران و امامان ازغيب آكاهى دارند يس جرا قرآن مجيد در 


ص : 14 


بسيارى از آيات علم غيب را مختص به خداوند مى داند؟ 
باسخ 


بيبش از آن كه به ياسخ بيردازيم بهتر است همه آياتى را كه ممكن است از آنها اختصاص علم غيب به خداوند استفاده شود 


بياوريم: 
.١‏ (...قالَ أَلَمْ أل لكم إِنَى أعْلّمُ عَيِبَ السّماواتٍ وَالأزض...).(1) 


هنكامى كه فرشتكان به آكاه نبودن خود از «اسماء»(؟7) اعتراف كردند و آدم (عليه السلام) به دستور خداوند آنان رااز 
«اسماء) آكاه كرد خداوند به فرشتككان (كه به خلافت آدم در روى زمين اشكال كرده و كفته بودند: آدم ها مفسد و خونريز 


هستند و لياقت خلافت روى زمين را ندارند) فرمود: 


آيا به شما نكفتم كه غيب آسمانها و زمين را من مى دانم كه آدم استعداد فراكرفتن اين همه علم و دانش را هم دارد و مى 


تواند از فرشتكان همء بيش بيفتد و شما از غيب آسمانها و زمين آكاهى نداريد. 

(...عالعُ الْعَقرَالشَهادَِ وَهْوَ الْحكيمُ الْحَبِيرُ).(0) 

در اين آيه و آيه(95) و )٠١8(‏ سوره توبه و آيه(4) سوره رعد و ايه 6 سوره مؤمنون و أيه 2( سوره سجده و ايه (ءعع 
سوره زمر و آيه (71) سوره حشر و آيه (8) سوره جمعه و آيه (18) سوره تغاين» جمله (عالم العيب 


٠٠١: ص‎ 


]١[1-١‏ بقره/0”. 
؟-[؟] ييشتر كفته شد كه مقصود از «اسماء ») حقايق موجودات جهان است. 
[5] انعام /"/ا. 


والكيافم يك ال حفاكي باشياض هنذا والسده شه اليه 


ونيزدر آيه (") سوره سبأ (عالم الغيب) و در آيه )21١9(‏ و )1١١8(‏ سوره مائده و آيه (8/) سوره توبه و آيه (68) سوره سأ 


(علام الغيوب) از صفات و نامهاى خداوند دانسته شده است. 


واز برخى اين آيات به خوبى استفاده مى شود كه اين نام و اين صفت به خداوند اختصاص دارد مانند اين آيه: (...قالُوا لا عِلْمَ 
لَنا إن أنْتَ عَلامُ الغيُوب) .(1) 


روزى كه خدا همه ييامبران را جمع كند و كويد: مردم جككونه دعوت شما را اجابت كردند كويند: 
«ما آكَاهى نداريم فقط تو علام الغيوب و داناى ينهانيها هستى). 
١.(وَيَفَولُونَ‏ لَؤْلا أنْزِلَ عَلَِهِ آَة مِنْ رَبهِ فَقَل إِنَّمَا العَهبُ لله فَانْتَظِرُوا إِنَى مَعكم مِنَ الْمَنَْظِرِينَ) 0١.‏ 


«مى كويند: جرا معجزه اى (كه ما مى خواهيم) از طرف يرورد كارش بر او نازل نمى شود. بكو فقط دا غيب مى داند يس 


با توجه به آغاز آيه مقصود از غيب در اين آيه معجزه است واكر اين آيه را در اين بخش آورديم از نظر ظاهر آيه است. 
زو أله غيت التنعاوات والأذضن..) 2 
ص : 6١١‏ 


.١١9/هدئام‎ ]١[-١ 


.١77/دوه‎ |] [ 9 


«غيب آسمانها و زمين براى خداى است). 

84. و نيز همين جمله در سوره نحل أيه //ا [مده است. 

+“ الله عْسِك الشماواك وَالأزْض...) 0 

«غيب آسمانها و زمين براى خدا است). 

١‏ إن الله عالِمُ غيب السَّماواتوَ الأذض..).0) 

«خدا داناى غيب آسمانها و زمين است). 

ف (ِنَ الله يَعْلَمُ غَفِتَ الشماوات َالأْض...).(0) 

«خدا غيب آسمانها وزمين را مى داند). 

اين بود آياتى كه كفته مى شود از آنها اختصاص علم غيب به خداوند استفاده مى شود اكنون سؤال را تكرار مى كنيم: 
آيا آكاهى بيامبران و امامان از غيب با اين بيست و دو آيه كه نقل شد منافات ندارد؟ 
باسخ 


بر فرض كه دلالت همه اين آيات بر اختصاص علم غيب به خداوند صحيح باشد و در دلالت هيج يكك از آنها بر اختصاص» 
خدشه اى نباشد باز با آكاهى بيامبران و امامان از غيب» هيجككونه منافاتى ندارد زيرا همانطور كه از 


قرآن مجيد و روايات استفاده مى شود آكاهى بيامبر و امام از غيبء به تعليم الهى است و جه مانعى دارد كه علم غيب ذاتاً به 


خداوند اختصاص داثشته باشد وخداوند بخشى از آن را در اختيار بند كان بركزيده خود بككذارد, به اين آيه توجه كنيد. 
(عالِمُ الْعَيب قلا يُظْهِرٌُ عَلى عَتِيهِ أحداً* إلا مَن ارْتضى مِنْ رَسُول...) .(1) 
«فقط خدا داناى غيب است و هيج كس را برغيب مسلط نمى كند مكر بندكانى كه مورد رضايت او باشند از ييامبران). 


توجه داريد كه آغاز آيه مانند همان بيست و دو آيه اى است كه در سؤال ذكر شد يعنى دلالت بر اختصاص علم غيب به 
خداوند دارد ولى در عين حال ذيل آيه مى كويد: خداوند علم غيب را در اختيار بند كان بركزيده خود كه ييامبرانند مى 
كذارد.() 


بنابراين اختصاص داشتن علم غيب به خداوندء با تعليم آن به برخى از بندكان خود. هيج كونه منافاتى ندارد. بله اكر كسى 
بكويد بيامبران و امامان از بيش خود و بدون تعليم الهى از غيب آكاهند اين كفتار با مفاد آن آيات تنافى خواهد داشت اما 
هيج يكك از دانشمندان اسلامى جنين سخنى نكفته است و همككى تصريح كرده اند كه آكاهى بيامبران و امامان از غيب به 


تعليم الهى است. 
ص ٠١7:‏ 


]1[-١‏ جن/37_7. 


١"-[1؟]‏ آياتى كه بر آ كاهى يبامبران از غيب دلالت دارد در بخش ششم اين كتاب ياد شد. 


سؤال دوم 

در قرآن مجيد آياتى است كه علاوه بر اين كه «علم غيب»را مختص به خدا مى داند» از ديكران نفى مى كند مانند اين آيات: 
.١‏ (وَعِنْدَهُ مفاتخ الْغَيبِ لا يَعلّمَها إلا هُوَ...) .211 

«كليدهاى غيب نزد خداوند است و هيج كس جز او بر آنها آ كاه نيست). 

7 (قَلٌَ لا يَعلَمُ مَنْ فى السّماواتٍِ َالَوْضِ الوك إلا اللهب) 83 

«بكو در آسمانها و زمين هيج كس جز خدا غيب نمى داند. 

آيا اين آيات با آكاهى ييامبران و امامان از غيبء منافاتى ندارد؟ 

باسخ 


هنكامى كه اين آيات را كنار آياتى قرار دهيم كه مفادش اين است: ما علم غيب را در اختيار بند كان بركزيده خود مى 


كذاريم مانند اين آيه: 
(...وَّما كان الله لِيَطلِعَكم عَلى الغْيبِ وَلكنَّ الله يَجْتّبى مِنْ رُسْلِهِ مَنْ يَشاءً...) .290 


«خدا شما رااز غيب مطلع نمى كند ولى از فرستاد كان خويش هركس را بخواهد برمى كزيند( واو رااز غيب مطلع مى 
كند)). 
نتيجه اين دو كروه آيات اين مى شود كه هيج كس جز خدا ذاتاً » از غيب آكاه نيست وخداوند كه ذاتا(؟) عالم به غيب است 


ييامبران و بند كان ب ركزيده خود 





١٠١6: ص‎ 

]١[-١‏ انعام/04. 

]1[-"١‏ نمل /هء. 

ك8 ال هعراؤابة ا 

ع-[ع] و مانند اين آيه استء آيات ديكرى كه در بخش ششم ياد شد. 


واازغيب كاذ كن 


و صحيح نيست كه يكك كروه از آيات را ببينيم و كروه ديكر را كه در روشن شدن معناى كروه اول دخالت تام دارند ناديده 
بكيريم. 


سؤال سوم 
در قرآن مجيد آياتى است كه در آنها ضرا آكَاهى از غيب از رسول كرامى اسلام نفى شده است مانئد اين آيات: 
.١‏ (قل ما كنْتٌ دعا مِنَ الَسْلٍ وما أذرى ما بفْعلَ بى ولا بكم إن أَنيعْ إلا ما يُوحى إِلَىَ وما أن إِلنَذِيرٌ ميينٌ). 210 


«بككو رفتار و كردار من در ميان بيامبران بدعت و بى سابقه نيست من نمى دانم كه با من و شما جه خواهد شد و من فقط از 


وحى يبروى مى كنم و بيش از يكك بيم دهنده روشن نيستم). 


" اقل لا أقولٌ لكم عِنْدِى حَرائنَ الله ولا َعم الت ولا فول لكم إِنى ملكك إِنْ أن لآ ما يُوحى إلى قلْ َل يشوى الأغمى 
وَاله 2 أفلا 1 كدونَ).0) 


«بيامبر ما! به آنها بكو من به شما نمى كويم كه كنجينه هاى خداوند نزد من است؛ و غيب نمى دانم و به شما نمى كويم من 


فرشته ام» جز آنجه به من وحى شود ييروى نمى كنم بكو آيا كور وبينا يكسانند» جرا انديشه نمى كنيدا. 


*. (وَلا أَقُولٌ لكع عِنْدى حَزائْنٌ الله ولا أعْلَ الْمَيت...). 20 


«و به شما نمى كويم كنجينه هاى خداوند نزد من است و غيب نمى دانم...) 


2 


(قَلْ لا أملك لِتَفْيدَى تَفْعاً وَلاضَ ا إلاما شاءً اللَهُوَلَوْ كنْتٌ أَعَلَمَالْمَدتِ لاش مكترتٌ مِنَ الْحَثِرِ وما مَسّنِىَ الشُّوءٌ إِنّْ 
لِقَوم يُؤْمِنُونَ).١1)‏ 


«بككو من مالكك سود و زيان خود نيستم جز آنجه خدا خواسته است واكر علم غيب داشتم خير فراوانى كرد مى آوردم و هيج 


شر و بدى به من نمى رسيد من ب بيش از يكك بيم دهنده و مده دهنده اى براى كروه با ايمان نيستم). 


0. يم ال أَهْلٍ ال ينه مرَدُوا عَلَى التّفاقٍ لا تَعلَمهُمْ نَحنُ تَعْلءٌ كد رين 2 07 


«بعضى از باديه نشينان كه اطراف شمايند منافق هستند و برخى از اهل مدينه نيز در نفاق فرو رفته اند تو آنها را : نمى شناسى و 


ما آنها را مى شناسيم و آنها را دوباره عذاب خواهيم كرد سيس به سوى عذابى بزركك برده مى شوندا. 


- - 
5 أ 


0 (فَإِنْ نوَلُوا مَل اذَتتَكم عَلى سَواء وَإِنْ أذر 


ع 


ى أَقَرِيبٌ بُ أَمْ بَعِيدٌ ما تَوعَدُونَ) .(19) 
«أكر ب يشت كردند بكو شما را يكسان كاه كردم و من نمى دانم آيا آنجه شما وعده داده شده ايد نزديكك است يا دورا. 
(يم يمع الله الوّسْلَ ول ماذا أَجيع يت كم قالُوا لا عِلْمَ نا نُك 


1١8 ضن‎ 


]1[-١‏ اعراف/188. 
"-[؟] توبه .1١١/‏ 


ركالرا 0" 


«روزى كه خداوند ييامبران را كرد مى آورد و مى كويد: مردم به شما جه كفتند؟ مى كويند: آكاهى نداريم (1كاهى براى ما 


نيست) تويى داناى غيب ها). 
ه (ما كان لِى مِنْ عِلّم بِالْملا الأغلى إِذْ يَخْتَصِمُونَ* إِنْ يُوحى إِلَىَ إلا أنّما أنَا نَذِيرٌ مُبِينٌ).(5) 


«من از مناقشه بزركان (جهان) بالا (فرشتكان) كاه نبودم وحيى كه به من مى شود جز اين نيست كه من بيم رسان آشكارى 


عستم 
اينكك سؤال را تكرار مى كنيم: 


يا آكاهى رسول كرامى اسلام از غيب كه از آيات قرآن مجيد و روايات متواتر استفاده مى شود با اين هشت آيه كه آكاهى 


آن حضرت را از غيب نفى مى كند جكونه بايد توجيه كردد؟ 
ياسخ 
اشاره 


كاهى ديده مى شود كه برخى از نويسند كان بيش داورء از آياتى كه دلالت بر آ كاهى از غيب يبامبران و بيامبر كرامى اسلام 
دارد(اين آيات در بخش ششم آورده شد) جشم يوشيده و جند آيه اى را كه در بالا ذكر شد دليل اين مى كيرند كه رسول 


كرامى اسلام به هيج وجه از غيب آكاه نبوده است. 


استدلال كنند كان به اين آيات» جون در مفاد آيات و هدف آنهاء دقت كافى نكرده اند نتيجه اى مخالف با خود قرآن مجيد 


كرفته اند اما اكر تعصب را 
ص ٠١07:‏ 


.١١9/هدئام‎ ]١[-١ 


؟-5[1] ص /وع_ 7١‏ 


كنار مى كذاردند و ماقبل و مابعد آيات را در نظر مى كرفتند و نيز به آيات ديكرى كه مى تواند علت اين سلب ها ونفى ها 


واووشن كلل توجة فى كردلد هر كز ازاين اباتك عليق لبحة كير ثمئ كرولد: 
براى روشن ساختن معنى آيات هفتكانه بالا هر كدام را مستقلا مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم. 
آيه ن< 5 


اين آيه از جهار جمله تشكيل شده است. آكاهى از مفاد آن در كرو آن است كه در هر يكك از آن جهار جمله دقت كافى به 
عمل آوريم. 


لزنا كلت ردعا ة الوهل) 


«كار و رفتار من بدعت و نوظهور وبى سابقه نيست). 


«نمى دانم با من و شما جه خواهد شد). 


0 
2 
ا 


*. (إِنْ أَنَّبعٌ إلاما يُوحى إِلَىّ) . 


إ 


«من فقط از وحى ييروى مى كنم). 


«من فقط بيم دهنده روشنى هستم). 


درباره فراز نخست,ء اجمال سخن اين است كه: مش ركان تصور مى كردند كه ييامبر بايد از لوازم بشرى مانند غذا خوردن و راه 


كوجه و بازار راه مى رود اكر بيامبر باشد بايد از جنين آثار بشر منزه و 


ص :م١٠١‏ 


بيراسته باشد و اين انتقاد را با جمله زير و اشباه آن بيان مى كردند. 
(...ما لِهذًا الوّسُولٍ تأكل الطعامً وَيَمْشِى فى الأشواق...) .(1) 


قرآن مجيد در سوره فرقان و نيز در آغاز آيه مورد بحثء به اين انتقاد ياسخ مى دهد كه اين ييامبر با ييامبران ييشين از اين 
جهت ها يكسان است زيرا آنان نيز غذا مى خوردند و با مردم معاشرت داشتند و دراين صورت كار اين ييامبر نوظهور و بى 


سابقه نيست جنان كه مى فرمايد: 

(قُلٌ ما كْتٌ بذعا مِنَ الرّسّْلٍ...) . 

«من در اين كارها بر خلاف روش بيامبران بيشين نيستم). 

ودر سوره فرقان مى فرمايد: 

(قها أذملا فيلك و القوملة إلاانَهُم يأكلوة الطَعامويَفْشُوٌ فى الأشواق...).(1) 

«بيامبرانى كه بيش از تو فرستاديم همككى (مانند تو) غذا مى خوردند و در بازار آمد و شد داشتندا. 


از نخستين جمله آيه مورد بحثء و نيزاز آيه سوره فرقان بر مى آيد كه مشركين از ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) انتظار 


مافوق بشرى داشتند به اين معنى كه مقام نبوت را با غذا خوردن وراه رفتن در بازار سازكار نمى دانستند. 


و به دنبال اين انتظار باز انتظار داشتند كه ييامبر داراى قدرت خاص و مافوق بشرى باشد و ذاتاً و بدون تعليم و وحى الهى از 


غيب آكاه باشد و از ينهانى ها خبر دهد و يا علم غيب به او تفويض شده باشد. 


خداوند براى ردّاين انديشه بى اساسء به ييامبر خود مى فرمايد: به آنان بكو: من بشرى بيش نيستم و هيج بشرى بدون تعليم 


الين الم تواتك 31 ١‏ بندة ووسر وشت كوددو ذيكران ١‏ كاه كرود 
(..وَما أذرى ما يُفْعَل بى ولا وكا 
«من هم نمى دانم كه با من و شما جه خواهد شدا. 


بنابراين» آيه شريفه به آن رشته آكاهى از غيب نظر دارد كه بدون تعليم الهى و به صورت تفويض باشد و اين نوع علم غيب 
با صراحت كامل از ييامبر نفى شده است ولى نفى اين علم غيب؛ (به معنى ذاتى و بدون تعليم الهى ويا به صورت تفويض ) با 
آكاه بودن آن حضرت ازغيبء به وسيله وحى و تعليم الهى هيج كونه منافاتى ندارد. 


كواه اين مطلب جمله سوم ايت 
(... إن أَنَبْعَ إلا ما يُوحى إِلىّ...) . 
«من ييرووحى هيم اه 


زيرا يكى از راههاى آكاهى از غيب وحى است كه خداوند به وسيله آن ييامبران خود را از يكك رشته مطالب ينهانى و غايب 


از حس آكاه ومطلع مى سازد. 


اكر راستى هدف آيه اين بود كه بككويد ييامبر به هيجوجه از غيب آكاه نيست(حتى به تعليم الهى) يس ميان جمله دوم و سوم 
يكك نوع تناقض و تضاد يديد مى آمد زيرا هركز صحيح نيست كسى هركونه علم غيب را به طور مطلق از خود سلب كند و 
بلافاصله يكك قسم آن را براى خود اثبات نمايد. 


اكر جمله بعد به صورت استثنا بيان شده بود جا داشت كه بكوييم حكم 


١٠١ : ص‎ 


استكنا وانذازه. لقا جنات كه عى ينيم به :صووتك استا يبال نشذة اشث بتابرابن:واضبت البك كدحهدت جملة يعن .فقن يكف نوع 
كاف ازغيب (1 كاهن بدون تعليم الهى) بوده و هدف جمله بعد اثبات نوعى ديكر از آكاهى ازغيب» كه آن 1 كاهى به 
طريق وحى و تعليم الهى باشد. 


و كواه روشن ديككر براين كه هدف آيه نفى علم ذاتى و بدون تعليم الهى است همان جمله جهارم مى باشد. 


5 


(...وَما أن 


ِ 
«من بيم دهنده اى بيش نيستم). 


يعنى انتظار شما بى جا است كه مى كوييد من بايد ذاتاً عالم به غيب باشم زيرا من فقط ييامبرم و هر جه را در اختيارم بككذارند 


مى دانم واز بيش خود و بدون تعليم الهى جيزى را نمى دانم. 
آيه دوم 
(قل لا أقول لكمْ عِنْدِى حَْائِنٌ اللّهِ ولا أعلّمُالْعَيبَ وَلا أقول لَكمْ إِنّى ملك إِنْ أُتّبعْ إلاما يُوحى إِلَىّ...).(1) 


با توجه به انديشه هاى باطلى كه مشركان درباره ييامبران داشتند و در ذيل آيه نخست توضيح داده شد هدف اين آيه نيز 
الهى از غيب آكاه نيستم» كواه اين مطلب جمله بعد است: 


«من بيرو وحى هستم). 

يعنى بدون تعليم الهى ووحىء علم غيب ندارم اا ازراه وحى آكّاه مى شوم و با توجه به بيانى كه در توضيح آيه نخست 
آورده شد مفاد اين آيه نيز روشن تر مى كردد. 

آيه سوم 

(وَلا أقُول كم عِنْدِى حََزائِنٌ الله وَلا غلم الفت ب 1 

اين آيه با آيه دوم يكسان است و توضيح بيشترى لازم ندارد. 


آيه جهارم 


ع 6 - 


(قل لا أخلكك لتفينى كفعاً ولا ضَدَاً إلآ مااشاء الله وَلو كنت أغلمالفيت لاشتككردك وق الخور وما مقت القنوة إن 
لِقَوم يُؤْمِنُونَ).270 

با توجه به توضيحى كه در ذيل آيه نخست داده شد مفاد اين آيه نيز روشن است زيرا هدف آيه ابطال نظريه اى است كه 
مشركان درباره ييامبر داشتند آنها فكر مى كردند كه بيامبر بايد از يكك قدرت وسيع ودامنه دارى» آن هم از ييش خود و بدون 
كسب واستمداد از مقام ربوبى» برخوردار باشد و در يرتو آن قدرت بتواند هر نوع سودى را به سوى خود جلب كند وهر 


ضرر و زيانى رااز خود دور نمايد واز غيب خبر دهد. 
ص : ؟١١‏ 


."١/دوه]١[-١‎ 


؟- [؟] اعراف//1/8. 


خداوند به يبامبر كرامى خود دستور مى دهد كه: براى كوبيدن اين فكر غلط و سراسر شرك آنان» هر نوع قدرت وعلم را كه 
از جانب خدا نباشد از خود سلب كند و بككويد من با صرف نظر از قدرت الهى, مالكك هيج كونه نفع و ضررى نيستم مكر آن 
كاز طرق هذا قدو دعن اعطا كردك و صيله :(الكنا سات الله رمكر ان كنذا بخواهد). كواهى مى دهد كه مقصود 


نفى هر نوع قدرت و توانايى نيست بلكه نفى قدرتى است كه از جانب خدا نباشد. 


ازاين رو روشن مى شود كه رسول خخدا علم و قدرتى كه از جانب خدا باشدء از خود سلب نكرده؛ بلكه با جمله (إلا ما شاء 
الله 81 افاي كرده الس 


يعنى اكر بدون تعليم الهى و از يبش خود عالم به غيب بودم خير فراوانى براى خويش جمع آورى مى كردم و هيج بدى به من 
نمى رسيد. اما جون آكاهى من از غيب ذاتى نيست و به تعليم الهى است هر كجا خدا بخواهد من از غيب آكاه خواهم شد 


همانطور كه هر كجا خدا بخواهد از قدرت و توانايى مخصوصى برخودار خواهم بود. 

آيه ينجم 

0 أَهْلٍ لْمَدِينَهِ مَرَدُوا عَلَى التّفاقٍ لا تَعلَمَهُمْ تخنٌ تَعْلْمُهُمْ يي ونين َُ ود إلى عذاب عَظِيم).(1١)‏ 
«از اهل مدينه كروهى مهارت در نفاق دارند» تو آنان را نمى شناسى ما 

١١١ : ص‎ 


50001 0 


مى شناسيمء آنان دوبار معذب مى كردند» سيس به عذاب يز ر كك هئ رونل 


استدلال با اين آيه روى جمله (لا تَْلْمَهُةْ) است كه بيامبر به نص قرآن كروهى از منافقان را نمى شناختء و يكك جنين عدم 


باسخ 


الالالتاوق ايقن لآق نم وناقد كهاوامين كرافى ال تعادها قرو رقن برعن وز لقاق: در زماة زول قراف كاد تبوده ولن 


عدم آكَاهى در اين ظرف خاصء دليل بر آن نيست كه تا آخر عمر از آن آ كاه نبود. 


شكى نيست خداوند بزركك. روى مصالحى برخى از حوادث را در وقت وقوع حادثه از ييامبر كرامى ينهان مى داشت,. و او را 
بر آن مسلط نمى ساخت. بالأخص اوضاع تأسف آور منافقان كه مايه تأثر روحى عميق بيامبر مى كرديدء ولى اين مطلب غير 


ازاين است كه بككُوييم اين اخفا دايمى و بيوسته بوده و بيامبر تا آخر عمر از آن جريان بر كنار بود. 


ثانياً: همان قرآنى كه در اين آيه به ييامبر مى كويد: (لا تعلمهم) در سوره ديكرىء بيامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) را جنين 


مورد خطاب قرار مى دهد: 
(وَلوْ نَساءٌ لأرَيناكهُمْ فَلعَرَفتَهُمْ بسيماهُم وَلتَعْرِفنَهُمْ فى لحْنالقولٍ وَاللهُ بَعْلمُ أغمالكم) .210 


اككر مى خواستيم آنان را به تو نشان مى داديم و آنها را به سيما مى شناختى و آنان را از شيوه كفتارشان مى شناسى خداوند از 
اعمال شما آ كاه است). 


١١5 : ص‎ 


"١: محمدك/‎ ]١[-١ 


اين آيه به خوبى مى رساند كه راه شناسايى آنان از طريق شيوه كفتار» به روى بيامبر باز بوده و سرانجام به نفاق آنها بى مى 


برد. 

ثالثاً: آكاهى بيامبر و بيشوايان معصوم از هر حادثه و جريانى يكك علم فعلى و قهرى نيستء بلكه علم مشئّتى است كه اكر 
بخواهند آ كاه مى كردند اكر نخواهند آكاه نمى شوند و در احاديث به اين مطلب تصريح شده است. 

فرضن كتبك امذااى در اعضاو شننما اميك و ادن 1ن يكف رشع مطالب»سرهوز وتينهان توشعه شداه اسك شها ا كر يخواغينف عى 
توانيد با مراجعه به متن آنء از آنها 1 كاه كرديد. 

خواست فعليت بيدا نمى كند. در صورتى كه شرايط ايجاب كندء با يكك خواستن از آن كاه مى كردند و براى اين مطالب در 
زندكانى بيشوايان شواهدى وجود دارد كه فعلاً مجال بازكويى آنها نيست.(7) 


رابعاً: منافقان عصر رسالت آنجنان نبودند كه سرانجام شناخته نشوند قرآن مجيد آنان را به عناوين مختلف معرفى كرده است 


ماننك: 


(وَإذا رَأَبََهُمْ تَغجيك أَجْسامُهُمْ وَإِنْ يتقولوا تَشِمَعْ لقَولِهِم كأَنْهُمْ خشبٌ مُسَِنْدَة بحس بُونَ كل ص يه عَليِهِمْ هُمْ العَدُوٌ فَاخذرهُمْ 
قائَلَهُمُ الله أنّى يُؤفكونّ) .2 


ضِن 118 


.١/؟8/:ىفاك اصول‎ ]١[-١ 
.5/877 سيره ابن هشام:‎ ]؟7[-١‎ 


[ث8] منافقون/5, 


«هنكامى كه آنها را مى بينى شكل و قيافه آنهاء تو را به شككفت مى آورد واكر سخن بككويند( بر اثر قيافه حق به جانبى كه به 
خود مى كيرند) تورابه سخنان خود جلب مى كنندء و به كفتار آنها كوش مى دهى كويا جوبهايى هستند كه به ديوار تكيه 
داده شده هر صدايى را بر ضد خود مى يندارند. آنها دشمنان واقعى هستند از آنها بيرهيزء مركك بر آنهاء جكونه از حقيقت 


روى كردانند). 

دراين آيه خداوند منافقان عصر رسول خدا رابه صفات زير توصيف كرده است: 
١.داراى‏ قيافه حق به جانبند. 

؟. يشت هم انداز و خوش كفتارند. 

“. مانند جوبهايى هستند كه به ديوار تكيه داده شده.(1) 


در همين سوره «منافقون» آياتى در معرفى منافقان نازل شده است كه بر اهل دقت روشن است(7) خداوند در سوره توبه يرده 


ها را بالا زده و منافقان را به وضع روشنى معرفى كرده است و مطالعه آيات اين سوره حقيقت را روشن مى سازد مانند آيه: 
(وَلا يَأتُونَ الصّلاة إلا وَمُمْ كُسالى ولا يُْفِقُونَ إلآوَهُمْ كارِهُونَ) 000 

اقفاز رايا كسالك هى كزارتكويا كرافت اثفاق من كنندة: 

1١12 ضن‎ 


]١[1--١‏ مقصود اين است كه آنان بسان جوب هاى خشكك هستند كه در برابر سخنان حكيمانه و بيانات منطقى ييامبر و قرآن» 
كرعتكه اروم كنس ان وو نان فى سعلد تر كويع ااا روصن ذوريدن تناتنكء 
؟-[1] به آيه هاى 0 / / مراجعه شود. 


9'- [ ]| توبه/05 و به سوره نساءء آايه ١‏ مراجعه شود. 


همجنين است بسيارى از آيات اين سوره. 

تكليف بدون شناسايى ممكن نيست 

خداوند به ييامبر كرامى دستور مى دهد كه با كافران و منافقان بجنكد و از كفتار و نظر آنان ييروى نكند آنجا كه مى فرمايد: 
.١‏ (يا أَيّهَا ايخ خافقالكناة والتعافقية اخلط علبيب) 1 

«اى بيامبر با كروه كافر و منافق نبرد كن و شدت عمل به خرج بده). 

". (وَلا تلع الكافرينَ وَالْمُنَافْقِينَ وَكَعٌ داهم وتو كل عَلَاللَه...).10) 

«كروه كافر و منافق را اطاعت مكن و آزار آنان را واكذار و بر خدا توكل كن). 


آيا امكان دارد كه خداوند به ييامبر دستور نبرد و شدت عملء نسبت به منافقين» بدهد ولى ييامبر آنها را نشناسد. از طرفى 


از منافقان» موقت بوده نه دايمى. 

قرآن به بيامبر دستور مى دهد كه بر كروه منافق نماز نككزارد و بر كنار قبر آنان توقف نكند جنان كه مى فرمايد: 
(وَلانْصَلَ عَلى أحد مِنْهُمْ مات أبداً وَلا تَقْ على قَِرِهِ نه كَفَرُوا الله وَوَسُولِه) .(2 

١١7: ص‎ 


]١[1-١‏ توبه/"لا. 
7- [3] احزاب /5/1. 


9 [ "| توبه /858/. 


«اكر مردئد بر آثان نماز مككزار و بر كنار قبر آثان توقف مكن آنان به خداوند و ييامبر اوكفر ورزيدند). 


اين آبات و آبات :ديك حاكى أت كه يبام سراتهاء» متافقان وا مى اتات بو تاها غود الى آنها وام شباعت بلكه سام 
و خصوصيات آنان را به (حذيفه)(1) كفته بود ازاين جهت خليفه دوم به هر فردى كه احتمال نفاق در او مى دادء نماز نمى 


كزارد» مككر اين كه حذيفه اورا تصديق كند واين حقيقت در سيره ييامبر و تاريخ خلفا و صحابه بيامبر مذكور است. 


ها هم 


آيه ششم 

(فَِنْ لوا قل آدْتكُعْ على صواء وَإِنْ أذرى أَقَرِيبٌ أَمْ بَعِيدٌ ما يُوعَدُوقَ) 4 

«اكر آنان روى برتافتند» بكو همككى را يكسان آكاه ساختيم ونمى دانم آنجه به شما وعده مى دهند» نزديكك است يا دورا. 
ص ١١8:‏ 


]١[ -١‏ به اسد الغابه:1/891 و ديككّر كتابهاى مربوط به احوال صحابه مراجعه نماييد و متن عبارت اسدالغابه جنين است:«و 
حذيفه صاحب رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) فى المنافقين لم يعلمهم أحداً إلاحذيفه أعلمه بهم رسول الله و سأله عمر 
أفى عمالى أحد من المنافقين قال نعم أحدء قال: من هو ؟ قال: لا أذكره قال حذيفه: فعزله كانّما دل عليه كان عمر إذا مات 
ميت يسأل عن حذيفه فإن حضر الصلاه عليه و إن لم يحضر حذيفه الصلاه عليه لم يحضر عمرا. حذيفه رازدار ييامبر خدا بود و 
منافقان را مى شناخت»ء و ييامبر آنها را به او معرفى كرده بود روزى خليفه دوم ازاو يرسيد آيا در كاركزاران من از منافقان 
كسى هست ؟ حذيفه كفت: بلى يكك نفر ! خليفه كفت: او كيست؟ حذيفه از معرفى او خوددارى كرد سرانجام خليفه او را 
شناخت واز كار بركنار كرد شيوه عمر در نماز بر ميت اين بود اكر حذيفه بر نماز او حاضر مى شدء وى بر جنازه نماز مى 
كزارد و در غير اين صورت از نماز براو خوددارى مى كردا. 

.١٠١9/ءايبنا‎ ]1[-١ 


شيوه استدلال به اين آيهء بر اين كه ييامبر از غيب 1 كاه نيست» اين است كه ييامبر» از نزديكى ودورى وعده هاى الهى. اظهار 


بى اطلاعى فى كد :ايخ فظلت ها ا كاهى ان غيب ساز كان تبسك 


باسخ 


بحث ما (همان طور كه در آغاز كتاب يادآور شديم) در كميت و مقدار علم ببامبر:و ديكر يبشوايان معصوم نيست,ء بلكه بحث 
در اصل 1 كاهى آنان از امور يشت يرده غيب مى باشد و آيا جنين 1 كاهى ممكن است يا نه» و بر فرض امكانء تحقق يذيرفته 
است يا نه حالا اككر ييامبر در موردى اظهار بى اطلاعى نمود هركز با اصل 1 كاهى سوم منافاتى نخواهد داشت. 


نكته قابل توجه در آيه اين است كه ييامبر در موضوعى اظهار بى اطلاعى نموده است كه آكاهى از آن» مختص مقام ربوبى 
اسة: و أن موضوع وفت رستاخيز مى باشدء كه زمان تحقق وعده ها و وعيدهاى الهى استدى [ قافن ازوقت قيامت»از 
مسايلى است كه خداوند, احدى از بند كان خود را بر آن مطلع نساخته استء و آيات قرآن در اين مسأله به اندازه اى صريح 
است كه نمى توان خلاءف آن را احتمال داد و هيج مانعى ندارد كه خداوند ييامبر خود رااز حوادث كذشته و آينده مطلع 


سازد اما آكاهى از وقت بريا شدن رستاخيز را به خود اختصاص دهد. 
.١‏ (تشألوتك عَن الشاعَه أَبَانَ مُؤساها قَلّ إِنّما عِلْمّها عِنْدَ رَبى لا 


١١95: ص‎ 


يُجليها لِوَفْتِها إلا هُو...) .(1) 
«از قيامت سؤال مى 261 كه قرا ركاه آن جه وقت استء بكو علم آن نزد يروو كان عن است ضراو كسى أن آن كاه 


- 
أكاد أ* 


(إنَّ الشاعة آيهٌ أكادٌ أخفيها لشُجزى كل نَفْس يما تشعى) .(1) 


إ 
«رستاخيز فرا مى رسدء آن را ينهان مى كنم كه هر انسانى در مقابل كوششى كه مى كند سزا بيند). 

*. (إنَّ الله عِنْدَُ عِلْمّ الشاعه...) .90 

ايقن خهدا اسك ١‏ كافن از وقك ومع خيرم 

*. (يألَك الناسٌ عن الشَاعَه كُلْ إِنّما عِلمّها عِندَ الل وَما يدْرِيِك لَعَلَّ الشاغة تَكونٌ قريب (8) 

«از وقت رستاخيز سؤال مى كنندء بكو 1 كاهى از (وقت) آن نزد خدا است جه مى دانى كه شايد وقت آن نزديكك باشد). 
. (إلَيه يرَدُ عِلَمّ السَاعَه...) .(ه) 

(ابه سوين او بز مى. كرود آكاهى از وقت رستاخيز). 

ع (وَعِنْدَهُ عِلْمُ السَاعَهِ وَإلَيِهِ تُوجَعُونَ) 2 

انؤد او اسث وقتث وستاخير و به سو او بر مى كرديد): 


١٠١ : ص‎ 


]١1-١‏ اعراف/1817. 


؟-[5] طه .١18/‏ 


8-9 للماذ رع 
عن [ع] ايزا نم 


ه- [ه]| فصلت//ا؟. 





إصصرن جم الجن يرجن ا 


عد [غ] زعرق/ه2 


اين آيات به روشنى كواهى مى دهند كه آكاهى از وقت رستاخيزء» مخصوص خدا است و خدا روى مصالحى احدى از 


بند كان خود را از آن مطلع نساخته است. 


و آيه مورد بحث نيز مربوط به رستاخيز است و اكر ييامبر ازوقت وعده الهىء, اظهار بى اطلاعى مى كند. مقصود. اظهار بى 


اطلاعى ازوقت رستاخيز است و آكاه نبودن از وقت رستاخيز كواه بر عدم آكاهى از موارد ذيكر تشواهك بود: 


در يايان از تذكر نكته اى ناكزيريم و آن اين كه: مضمون همين آيه در سوره جن آيه 27 و70 و78 و77 وارد شده است 


(حَى إذا رَأَوْا ما يُوعَدُونَ فُسَيَعْلَمُونَ مَنْ أَضْعَفٌ ناصراً وَأَقَل عَدَّداً* قل إِنْ 
الكفي فلو نظية على غنيه عدا الأ تن اقتضي وخ و#شرل ا 


«وقتى عذاب الهى را ديدند آنكاه آكاه مى كردند كه جه كسى از نظر ياور ناتوان و عددشان كم است بكو نمى دانم آن جه 
رابه شما وعده هى اهئل تزديكة اسة يا غنذا براق آن هدق معين واهد كرد. آكاه اؤغيب :او اسث و كسى :را برغيت خود 


مبيال تمن سان عدر إن كني كدان كريد از بباميراتا: 


بيامبر كرامى در اين آيات آكاهى از وقت رستاخيز رااز خود نفى مى كند و آكاهى از وقت آن به حكم آيات قرآن 


ميقفروضن: ذاه اقنس الى انيد 
آيه هفتم 
(يَوْمَ يَحمَعٌ الله الوّسْلَ قَيقُول ما ذا أجَبِتمْ قالُوا لا عِلْم لَنا إنك أَنْتَ 


يا 


شيوه استدلال به اين آيه اين است كه ييامبر كرامى هر نوع علم غيب را از خود نفى كرده استء و خدا را به صفت «علأم 


الغيوب» توصيف مى نمايد. 
باسخ 


شكى نيست كه حرف الا در تركيبى مانند : لا رجل فى الدارء لا-علم لناء لا خير فيهم» براى نفى جنس و حقيقت است و 
علماى ادب يكك جنين «لا) را نافى جنس مى نامند ولى بايد توجه نمود كه نفى جنس به دو صورت انجام مى كيرد: 


مثلاً موقعى كه اصللاً مردى اعم از بير وجوانء سالم و بيمار» در خانه نباشد مى كويند: لا رجل فى الدار. 


". نفى جنسء نه به صورت واقعى و حقيقىء بلكه به شكل مجازىء. به طورى كه اككر فردى در خانه موجود باشد آن را به 
غلض تا دنه كرففه تونق سس هن توالة كدلة عرقي عق خانه وا فى اتلك ورهن كو اندر انه كس ميت عا ابن كه مره 
بيمارى كه توانايى حركت ندارد» در خانه هست اما در ياسخ او مى كويند كسى در خانه نيست اين نفى حقيقت» به طور 
حقيقى نيست,ء بلكه به طور مجازى است به خاطر اين كه جون آن فرد موجود. به درد سؤال كننده نمى خورد. او را ناديده 


كرف وامى كويين كس در انه بست 
ص : ١١١‏ 


..١٠١9/هدئام‎ ]١[-١ 


امير مؤمنان (عليه السلام) به ياران ترسو و اصحاب بهانه جوى خود, كه سرما و كرما را بهانه مى كردند واز جهاد با معاويه 


سرباز مى زدند مى كويد: 

ديا أشباه الرجال ولا رجال» (١):«اى‏ مردنماها كه مرد نيستيد). 

يكك جنين نفى حقيقت» به داعى و انكيزه هاى ممختلف در زبان عرب و احاديث اسلامى فراوان اسث مانئد: 
لضاف تجار السينة الاق السد 2 


در آيه مورد بحث جريان از اين قبيل است: وقتى ييامبران علم و آكاهى محدود خود راء با علم و آكاهى بى يايان خداوند 
مقايسه مى كنند» متوجه مى شوند كه هر علم و آكاهى كه دارند از جانب او است» وخداست كه اين علم و آكاهى را به آنان 
داده است و از خود جيزى ندارند. بى اختيار در برابر علم اصيل و ذاتى و نامحدود او» خضوع نموده وهر نوع علم و آكاهى را 


از خود سلب مى نمايند و مى كويند ما آكاه نيستيم و تويى آكاه از مطلب و آكاه به حق. 


در فلسفه اسلامى ييرامون واقعيت علم و آكاهى از يكث شيئ» مطلبى است كه خلاصه آن اين است كه: علم حقيقى و آكاهى 
كامل از يكك شيى”؛ اين است كه از مجموع عللى كه در طول زمان مايه يبدايش حادثه اى كرديده و حوادثى كه فعلا با آن 


همكام و همزمان استء آكاه كرديم و يكك جنين علم. از توانايى بشر بيرون است. 
ص : ١7١7‏ 


.37 نهج البلاغه» خطبه‎ ]١[-١ 
؟- [7] وسائل الشيعه:5/81/8.‎ 


خضوع كنند و بكويند: (لا عِلّمَ نا خصوصاً با توجه به اين كه اكر علمى دارند » مربوط به خود آنان نيست»ء بلكه يرتوى است 


از نور و علم الهى كه براى آن حد و مرزى نيستء و خداوند درباره علم بشر جنين كفته است: 

(..وَما أوتيكّم مِنّ الْعِلّم إلا قلِيلة) 21١.‏ 

ثانياً: آيات مربوط به شهادت ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) و كروههاى ديكر با صراحت كامل مى رساند كه اينان در روز 
بازيسين براى اداى شهادت دعوت مى شوند جنان كه مى فرمايد: 

(...وَوْضِمَ الكتابُ وَجىء بِالنَتِينَ وَالسْهَداءٍ...).(؟) 

آيا ممكن است كه كواهان محكمه الهى: بدون 1 كاهى به جيزى شهادت دهند و يا جيزى را كواهى نمايند در اين صورت 
آناف كوادك حموما] آنه 

(..وَجِئْنا بكك على هؤلاء شّهيداً) .0 


«و تو را (اى ييامبر) براى آنان كواه مى آوريم). 


و 


(...وَيَوْمَ يَقَومُ الأشْهاةً) رذ 

«روزى كه كواهان براى اداى شهادت به يا مى خيزند). 

ما را وادار مى كند كه جمله (لا عِلْمَ لَنا) را به همان صورتى كه تفسير كرديم معنى كنيم. 
ص : ١7١5‏ 


31 1] امبراء رقا 


١‏ -1["]زمر/29. 


فتن تاربع 





ا 
ا 
ا 
ا 


ع- [ع] غافر/21. 


الثاً: جكونه مى توان كفت كه ييامبران كوجكترين آكاهى از وضع امت خود ندارند در حالى كه ييامبر در محشر و روز 
كردآورى ييامبران» در محكمه عدل الهى جنين مى كويد: 


فقا الرَسُولُ يا رَبٌ إِنَّ قَومى اتَحَذّوا هذا القراق توشورا) بت 

«در جنين روزى ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) مى كويد: يرورد كارا امت منء قرآن را تركك كردند). 
و با در نظر كرفتن سياق آيات بالأخص آيه ما قبل: 

اقيق ببفل القالة على 7ك ف 181 

«روزى كه ستمكر دست به دندان مى كيرد). 


دهد. 


زاها :كوس هوق كفت كوانار جسن وورف ناض إن كر كو على تدا ردن دو ظتر رق كدددن راعراف) كروهي: 
نيك وكاران و بدكاران را از سيماى آنان مى شناسند و جنان كه مى كويد: 


(..وَعَلَى الأغرافٍ رجال يَعْرفُونَ كلا بسيماهُة...) .(*) 
«در اعراف رجالى هستند كه همه را از جهره ها مى شناسند). 


آيا ييامبرى كه درباره ابولهب از مقام ربوبى آياتى تلقى كرده است و يا درباره وليد بن مغيره» وحى الهى براو نازل شده 


است() و همجنين ... جا دارد 
ص : ١١6‏ 


]١‏ فرقان/:. 
؟] فرقان //ا7. 


*] اعراف/62. 





ا 
ا 
ا 
ا 


ع به سوره «قلم)» آيه هاى ١8_٠٠‏ وسوره مدثرهء آيه هاى _١١‏ 78 مراجعه شود. 


كه روز رستاخيز به طور حقيقت و بدون رعايت جهات ديكر بككويد كه (لا علم لنا) . 


اين قراين ما را به مراد الهى نزديكك كرده و مى رساند كه نفى هر نوع آكاهى جنبه تأدبى داشته كه يكك نوع خضوع صحيح و 
عقلانى بوده است بالأخص كه كفتيم علمى كه بيامبران دارند» از خدا است. و مربوط به خود آنان نيست. 


خانها تراث حمناسى كزي14ة اناق و اميا دا سخ الس كوم نطان كدهن قرنايد: 
(قَلََلَنٌ الّذِينَ أَرْسِل إلَتِهِمْ وَلنَاَلَنٌ الْمَوْسَلينَ). 010 
«از افرادى كه براى آنان ييامبر اعزام كرده ايم سؤال مى كنيم, و از ييامبران نيز مى يرسيم). 


از بسيارى از آيات استفاده مى شود كه مجرمان و كنهكاران از وضع خود آكاه مى باشند و با «ليت» و «لعل هاى» فراوانى مى 


كُويند: 

(...يا لَيتنِى انََحَذّتٌ مَمَ الوّسُولٍ سَبيلا) .(5) 
«اى كاش راه بيامبر را مى رفتم). 

«اى كاش با فلانى دوست نمى شدم). 
(فاوعها تمل عالعا إِنَا مُوقنُونَ) .(6) 
ص : ١١8‏ 


]١[-١‏ اعراف/6. 


؟-[1] فرقان //ا١.‏ 


*- ["] فرقان/758. 





ا 
ا 
ا 
ا 


*-[ع] سجده/7١.‏ 


«ما را باز كردانيد تا عمل صالح انجام دهيم ما به حقيقت ايمان داريم). 


آيا صحيح است كه امتء از وضع خود آكاه بوده و سر به زير افكنده و آرزوهايى بنمايد اما يبامبران كه مدتها با امتهاى خود 
زندكى كرده اند» از خودء هر نوع آكاهى را به طور حقيقى سلب نمايند. 


آبه هشد 
(ما كان لِى مِن عِلْم بِالْمَلا الأغلى إِذْ يَحْتَصِمُونَ* إِنْ يُوحى إِلَيَ إلا أنما أنا نَذِيرٌ ميينٌ) ١10.‏ 


«هركز من از مذاكره بز ركان جهان بالك هنككامى كه مجادله مى كردند آكاه نبودم؛ به من وحى نمى شود جز اين كه بيم 


سان آ[شكارفق هستم). 


مضو مذاكزة و مخاضسة فرشدكان اسك درياره افرسقن اسان كور سوره يقر نه طون روشن باق كرديده اسك و رده 
مذاكره اين بودء كه آيا در روى زمين خليفه اى قرار مى دهى كه فساد كند و ما تو را تقديس و تسبيح مى كنيم....(7) 


آيائق كديس از دو آيه هورى بحث وارد شدة اسكه به كوته اى'ابق عطلب را تأيند هى كتك زيرا در آنهاء س ركذشت خلقت 
آدم و سجده فرشتكان و امتناع شيطان وارد شده است(2) از اين جهت مى توان كفت: مقصود. مذاكره 


١1١17 : ص‎ 


.7_ صض/5ث‎ []١[-١ 
7_١ /هرقب]١[-‎ ١ 


[م*] ص/ ١لا‏ هل 


فرشتكان و به تعبير قرآن مجادله و مخاصمه آنان درباره آفرينش آدم است.(1) و در اين جا احتمال ديكرى نيز در موضوع 


مخاصمه وجود دارد» كه مرحوم طبرسى ياداآور شده است علاقمندان مى توانند به تفسير «مجمع البيان») مراجعه (7) كنند. 


در هر حال با توجه به نحوه استعمال لفظ (ما كانّ) در قرآن» مى توان معنى آيه را به دست آورد و براى نمونه مواردى را 


يادآور مى شويم: 

يونا كات الله لِيِضيعٌ إيمائكغ إن الله بالناس لَرَؤُوف رَحِيمٌ). 30 

«شأن خدا نيست كه ياداش ايمان شما را ضايع كند خداوند به مردم مهربان و رحيم است). 

".اما كان لِِمّر أَنْ يُوْيِهُ الله الكتات وَالْحَكُمَ وَالْعَوّهَ كم يَقُولٌ ِنّاس كو ياد ا ا 
«شايسته خدا نيست كه به بشرى كتاب و حكم و نبوت بدهد سيبس وى به مردم بككويد مرا ببرستيد). 
*. (وَما كان لنَفْس أَنْ تَمُوتَ إلا بإذْنِ اللَه...) .(ه) 

«براى هيج كس مركك نيست جز به اذن خداوند. 

١1 فل‎ 


.108 مفاتيح الغيب:9١0//5 طبع‎ ]١ 


"] مجمع البيان:6/58 ط صيدا. 





ا 
ا 
*] بقره/157١.‏ 
ا 
ا 


(ما كان لي أَنْ يَكونَ لَه أشرى عَتّى بُنِْنَ فى الأض...) 010 

ابواق بيامير شاسته نيسث كه اسيراتي داشفه باشد مكر ايخ كه وى دن زهي بريددة: 
ذ. (ما كان لشف ركِين أن يعفووا مساجد الله...).(00 

«براى مش ركان جنين حقى نيست كه در حال كفرء خانه خدا را تعمير كنند). 
#يزتونا كاقهذا الثر ان أذ يُفْترى مِنْ دُون الله...) .(*2 

«شأن اين قرآن نيست كه به مقامى جز خدا بسته شود). 

7 . (...وَما كان لِرَسُول أن د أيه 5 بإِذْنِ اللّه...).(2) 

«براى هيج ييامبرى جنين مقامى نيست كه معجزه اى بياورد جز به اذن خدا). 


دراين آيات كه مانند آنها در قرآن فراوان است هدف نفى اقتضاى ذاتى است يعنى خود موضوعء بالذات جنين اقتضايى 


ندارد. ولى سرانجام يكك جنين نفى ها بر دو نوع اند: 
.١‏ كاهى نفى ابدى و جاودانى مى باشد كه به هيج وجهى قابل د ك ركونى نيست ما نند: 


(ما كان الله يضيع إيمائكم) . 


«شأن خدا نيست كه ياداش ايمان هاى شما را ضايع سازدا. 
ص :+ 1١1‏ 


]١[-١‏ انفال//91. 


؟-[؟] توبه//,١.‏ 


د[ بو د 





ا 
ا 
ا 
ا 


ع-[ع] رعد//". 


زيرا ضايع كردن باداش يكك نوع ستم ويا تخلف وعده است كه ذات خدا از هر دو يبراسته است. 


ولى كاهىء همين نفىء به عناوين ديكر دكركون مى شود مانند آيه ذيل؛ جنان كه مى فرمايد: 


«شأن هيج ييامبرى نيست كه از بيش خود بدون استمداد از قدرت الهى» معجزه هايى بياوردء مكّر به فرمان نخدا). 


هدف آيه اخير اين است كه هيج ييامبرى» از جانب خداء جنين قدرتى ندارد» ولى نداشتن جنين قدرتى» كواه بر آن نيست كه 


مطلقاً نتواند معجزه اى بياورد بلكه در يرتو قدرت خداوند مى تواند دست به اعجاز بزند. 


روى اين بيان هدف آيه مورد بحث نيز روشن كرديد مفاد آيه اين است كه من از جانب خود, از مخاصمه بزركان جهان بالا 
آكاه نبودم و جنين آكاهى ذاتى درخور بشرى نيست ولى اين دليل بر آن نيست كه او مطلقاً حتى در يرتو وحى نيز 1 كاه نبوده 
ويا آكاه نخواهد شد. 


كواه روشن تر براين مطلب ذيل آيه است كه مى كويد:براى من جز اين وحى نشده است كه من بيم رسان آشكارى هستمء 
مفاد اين آيه اين است كه توقع جنين آكاهى هاى ذاتى از من» بى جا است كار من جز بيم رسانى» جيز ديكرى نيست و 
خداوند نيز به من جز اين وحى نكرده است و هركز از درون كسى كه بيم رسانى بيش نيستء جنين آكاهى نمى جوشدء و تا 
از مقام ربوبى جيزى به من القاء نكّردد» نمى توانم از جنين امور يس يرده غيب 1 كاه شوم ولى عدم 1 كاهى ذاتى ييامبر» مانع 
از آكاهى او از طريق اكتسابى نيست و اين كه او شأنى جز اين ندارد كه بيم رسانى بيش نيستء مانع از آن نمى كردد كه 


براى 


همين هدف و ايجاد ترس در قلوب و دل هاء از جانب خداوند از يكك رشته امور غيبى آكاه كرددء و ديكران را مطلع سازد. 


كواه اين كه ييامبر در حالى كه آكاهى از مخاصمه را از خود نفى مى كندء در آيات ديكر همان مخاصمه را تشريح كرده و 


بيان نموده اس 
آيا اين نفى و اثبات كواه بر آن نيست كه هدف از نفى در اينجا كاهى ذاتى استء نه آكاهى اكتسابى. 


هر كسى كه اين آيه و مانند آنها را دستاويز خود قرار داده استء بى طرفانه در مفاد آيات دقت كندء و يا با اهل فن به بحث و 


مذاكره بنشيند» حقيقت و مفاد آيه بر او مخفى نمى ماند. 

سؤال جهارم 

ال آياتى كه براق اثباث اكاهى ببافيران ا غيب به آنها اسعدلال مى كود مائتك آيه: 
(عالِمُ الْعَهبِ قلا يُظْهرُ عَلى عَتِيه ادا 3 مَن ارْتّضى مِنْ رَسُول...) .(1) 


بيش از اين استفاده نمى شود كه 1 كاهى آنان از غيب با تعليم الهى ممكن است اما اين امكان به فعليت و تحقق رسيده است يا 
نه معلوم نيست. 


باسخ 


اشكال و سؤالء به دو كروه تقسيم كرديم. 

.١‏ كروهى كه امكان 1 كاهى بيامبران از غيب را مى رساند(سه آيه). 

؟. كروهى كه تحقق و فعليت آكاهى از غيب را مى فهماند(هفده آيه). 

بنابراين با مراجعه به آن بخش» ياسخ اين سؤال روشن است و به عبارت ديكر اصلاً جنين اشكال و سؤالى بى مورد است. 
سؤال بنجم 

آيا اعتقاد به اين كه ييامبران و امامان از غيب آكاهند مستلزم اين نيست كه براى خدا در صفت «عالم به غيب» بودن شريكك 
قرار داده باشيم؟ 

باسخ 


در بحث هاى كذشته بارها كفته شد كه آكاهى ييامبران و امامان و بندكان خاص خدا از غيبء به تعليم الهى است نه ذاتى» و 
اعتقاد به آكاهى آنان از غيب با اعتقاد به اين كه اين علم از جانب خدا به آنها داده شده است به اين معنا است كه علم خدا 
ذاتى و علم آنان تعليمى است يعنى آنان براى عالم شدن نيازمند به خحدا هستند و اين عين اعتقاد به بندكى و نيازمندى آنان 


است.«أين التراب وربٌ الآرياتة: «بنده نيازمند كجا وخداى بى نياز كجا».002). 
سؤال ششم 

صحيح است كه علم خدا ذاتى و علم ديكران حتى ييامبران و امامان 
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]١[ -١‏ برخى از «غلاله» بوده اند كه امامان را با خحدا در علم شريكك مى دانستند يعنى علم آنان را ذاتى مى ينداشتند اما در 


روايات» عقيده آنان مردود شناخته شده واز آنها بيزارى جسته شده اسسث: 


اكتسابى و تعليمى است و از جانب خدا به آنان اعطا مى شود امّا اين دليل نمى شود كه ما آياتى كه بر اختصاص علم غيب به 
خداوند دلألت داودلقكو آباتى كه اكاهى ال غيبهءرا براض عنداوقد اثناث و از غيزاو نفى عى كند3 او آباتى كه اكاهن از 
غيب رااز رسول كرامى اسلام(صلى الله عليه وآله وسلم) نفى مى كند0) اين سه كروه از آيات را حمل بر علم ذاتى و غير 
اكتسابى كنيم زيرا ظاهر مفاد «نفى علم غيب» نفى مطلق علم غيب است خواه ذاتى باشد و خواه تعليمى و اكتسابى. 

باسخ 

در بخش سوم اين بحث و نيز در موارد ديكر كفته شد كه در زمان ييامبر كرامى اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) و زمان هاى 
بعد حتى تا جند قرن بعد كاهى كلمه «علم غيب» به معناى «علم غيب ذاتى» استعمال مى شده است و حتى برخى از 
دانشمندان بزركك شيعه (5) فرموده اند: با اين كه ييامبر و امام از غيب آكاهى دارند در عين حال نبايد آنان را با كلمه «عالم به 


غيب» توصيف كنيم زيرا «عالم به غيب» فقط به خداوند كفته مى شود و بر كسى كه علم او به تعليم الهى است نبايد اطلاق 
شود كواه روشن اين مطلب كفتارى است كه از على (عليه السلام) در نهج البلاغه نقل شده است. 


هنكامى كه على (عليه السلام) در بصره از حوادث آينده خبر داد يكى از ياران او 





١7١7 : ص‎ 

. مانند آيه #/اسوره انعام: (...عَالمٌ الْعَيبِ وَالشَّهادَه وَهُوَ الْحَكيمٌ الْحبير)‎ ]١[-١ 

"-[1] مانند آيه 9 سوره انعام:(وَعِنْدَهُ مَفاتِح الْعَيبٍ لا يعُلّمَها إلا هُوَ...) . 

"- [5] مانند آيه 8٠‏ سوره انعام:(قل لا أقُولٌ كم عَنْدِى حََزائِنٌ الله وَلا غلم القيك) : 

عت [©] كفتاراهقت قر از داتشمتدان بزركه در اين باره در بخش سوم اين كتاب نقل شد. 


كفت: آيا علم غيب دارى؟ حضرت خنديد و فرمود: اين «علم غيب» نيست يعنى علم غيب ذاتى و بدون تعليم الهى نيست إِنّما 
هو تعلم من ذى علم) )١(‏ 

«بلكه اين آكاهى از غيب را رسول خدا به من تعليم كرده است). 

بنابراين «١علم‏ غيب) در عصر نزول قرآن وصدور احاديثء به معناى علم ذاتى» استعمال مى شده است و هيج مانعى ندارد كه با 
در نظر كرفتن آياتى كه آكاهى از غيب را براى ييامبران ثابت مى داند» آيات نفى كننده را حمل بر همان علم غيب ذاتى و 
بدون تعليم الهى كنيم» خوشبختانه اين توجيه در روايات هم آمده است مانند همان كفتار نهج البلاغه؛ و نيز رواياتى كه از 
امام هفتم (عليه السلام) در بخش سوم اين كتاب نقل شد كه فرمود: اين آكَاهى كه ما داريم «علم غيب» نيست (يعنى علم به 


غيب ذاتى و بدون تعليم الهى) بلكه وراثت از رسول خدا است و هرجه ما مى دانيم از رسول خدا به ما رسيده است و رسول 


خدا هم مى داند از جانب خداوند به او آموخته شده است.(7) 
و نيز در روايات ديكر وارد شده است كه از امام هشتم (عليه السلام) يرسيدند آيا امام به هنكام مركك خود آكاه است يا نه؟ 
حضرت در ياسخ فرمودند:«نعم يعلم بالتعليم...»: «بلى آ كاه است اما 1 كاهى او به تعليم الهى است0.0) 


كرد:«يخبرنا بأخبار السماء وراثه 


ص ع1 
]١[-١‏ نهج البلاغه. خطبه .١75‏ 


9ت[ ] اعالى مقيلاض 38 


# ["] اثباث الهداه:8/818 به نقل از بصائر الدرجات. 


عن أن عن حعد..)[١]:‏ زما وا ا جبرهاى غيدى اسمان اكاممن كند و اين ا كاهى آل بلارانشن به او زسيده اسك يعتى ١‏ كاهى 
او ذاتى نيست و به تعليم الهى است كه توسط يدرانش به او اعطا شده است. 


سؤال هفتم 
ازآياتى كه در قرآن مجيد آمده است و در بخش ششم اين كتاب مورد بحث قرار كرفت فقط آكاهى بيامبران از غيب 


استفاده مى شود يس براى اثبات 1 كاهى امامان از غيب جه دليلى داريم. 
باسخ 
دراين باره دليل هاى فراوانى داريم: 


.١‏ خبرهاى غيبى نهج البلاغه كه ده مورد آن از باب نمونه در بخش هشتم اين كتاب ياد شد مى تواند دليل قاطعى بر آ كاهى 


امام از غيب باشد. 


". صدها خبر غيبى كه در غير نهج البلاغه از على (عليه السلام) و ساير امامان نقل شده و آمار و نمونه اى از آنها در بخش 
نهم اين كتاب آورده شده نيز مى تواند دليل محكم و قاطعى بر آ كاهى آنان از غيب باشد. 


". جب رهاى صحيح ١‏ لسند و قطعي كه امامان را وارث علوم انبيا و به ويه وارث علوم ييامبر كرامى اسلام معرفى مى كند نيز 
يكى از دليل هاى قطعى آكَاهى امامان از غيب است در اينجا از باب نمونه ده حديث نقل مى شود. 


الف: كلينى در كافى با سند صحيح از امام صادق (عليه السلام) روايت كرده است كه آنحضرت فرمود: «حضرت داوود علم 


]١[‏ اثبات الهداه:78/ه به نقل از كافى كلينى و احتجاج طبرسى و اعلام الورى طبرسى و ارشاد مفيد. 
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برد وحضرت سليمان از داوود ارث برد وييامبر كرامى اسلام علوم سليمان را به ارث برد و ما اهل بيت وارث علوم بيامبر 


كرا اسلام هستيم».[ ]١‏ 
ب: در كتاب كافى با سند صحيح از امام باقر (عليه السلام) روايت شده است كه فرمود: 


«علمى كه با حضرت آدم به زمين آمده از زمين به سوى بالا برده نشد و به ارث به ديكران رسيد. على (عليه السلام) عالم اين 
امت بود (كه علم آدم (عليه السلام) نزد او بود) و هيج عالمى از ما نمى ميرد مكر آن كه از اهل بيت خود جانشينى دارد كه 


علم او را به ارث مى برد...).[؟] 

ج: در كافى با سند صحيح از امام باقر (عليه السلام) روايت شده است كه آن حضرت در ضمن حديثى فرمود: 
«هر علمى كه خداى متعال به فرشتكان و ييامبران آموخته است ما آن را مى دانيم».[*] 

د: در كافى با سند موثق از امام باقر (عليه السلام) روايت شده است كه در ضمن حديثى فرمود: 


«به خدا سوكند هيج علمى را خداوند به ييامبر كرامى اسلام نياموخت مكر آن كه آن حضرتء آن علم را به على (عليه 
السلام) موخت و سيس علم على (عليه السلام) به ارث به ما رسيده است)».| ©] 


.1/١894:لوقعلا مرآت‎ ؛١1/7؟0:ىفاك‎ ]١[ 
مرآت العقول:/128.‎ ؛١1/77؟7:ىفاك‎ ]"[ 


["] كافى:1/702١؛‏ مرآت العقول:1/182. 





[ع] كافى:*1/72١؛‏ مرآت العقول: 1/190. 
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ه_: در كافى با سند صحيح از امام باقر (عليه السلام) روايت شده است كه آن حضرت فرمود: 


«رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) به على (عليه السلام) فرمود: يا على از نبوت نصيبى براى تو نيست اما در علم» با من 
شريكك هستى).(1١)‏ 


و: در كافى با سند صحيح از امام هشتم (عليه السلام) در ضمن حديثى روايت شده است كه آن حضرت فرمود: 
«استودعنا علمهم نحن ورثه أولى العزم من الرسل). 

«رسول خدا علوم ييامبران را نزد ما به وديعت كذارد و ما اهل بيت وارثان ييامبران اولى العزم هستيم.(1) 

ز: در كافى از امام باقر (عليه السلام) در ضمن حديثى نقل شده است: 

«خداوند علوم همه ييامبران را به رسول كرامى اسلام داد و او همه علومش را به اميرمؤمنان على (عليه السلام) داد».(50) 
ح : در بصائر الدرجات از امام صادق (عليه السلام) روايت شده است كه در ضمن 
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.1/١19١ مرآت العقول:‎ ؛١1/5287:ىفاك‎ ]١[-١ 


؟- [1] كافى:1/77؛ مرآت العقول:28١/1.‏ 
رم كال ا 


حديثى فرمود: 

«خداوند ييامبران اولواالعزم رابه علم» فضيلت و برترى داد وعلم و برترى آنان را ما به ارث برده ايم...1[.6] 
ط: در همان كتاب از امام باقر (عليه السلام) روايت شده است كه در ضمن حديثى فرمود: 

(تحن ورقه ولا العزم من الرسل».[؟] 

«ما اهل ببت» وارثان (علوم) ييامبران اولواالعزم هستيم). 

ى: در همان كتاب از اميرمؤمنان على (عليه السلام) روايت شده است كه در ضمن حديثى فرمود: 
«خداوند رسول كرامى را بر هر جه آكاه كرد آن حضرت هم مرا بر همان آكاه نمود...).[] 

و نيزاز امام هشتم (عليه السلام) روايت شده است: 


«اليس اللّه يقول: (عالِمٌ الْعَيب قلا يُظْهِر عَلى عَثِبِهِ أحداً إلا مَن ازْتّضى مِنْ رَسُول) فرسول الله عند اللّه مرتضى و نحن ورثه ذلكك 
الروك الذئ اطلعه لداعل ما لبشاء من طبه [8] 


آنا خداوتك ثم كو يد:اؤ (ختداولد) 1 كاه :از غيب اسث ابر عب غود كن را مسلظ ثمى سازد مكرافرذى زا كه بر كرييد مائتد 
ييامبر. ييامبر كرامى بركزيده خداوند است و ما وارثان (علوم) اين ييامبر هستيم كه او را بر غيب در حدودى كه خواسته است 
مسلط ساخته). 


در بخش سوم اين كتاب نيز دو روايت يكى از نهج البلاغه و ديكرى از امالى شيخ مفيد نقل شد كه هر دو حاكى از اين بود 
كه علم امامان به ارث از رسول اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) به آنان رسيده است. 


ونيز در ياسخ سؤال ششم دو روايت ديكر در اين باره از كتاب «اثبات الهداه» نقل شدء مراجعه شود. 
]١[‏ بصائر الدرجات» ص », جاب جديد.ضص .13١‏ 
["]همانء ص .١7٠١‏ 


[ ]| همان كتاب» جزء دوم باب بيست و يكم » جاب بي 





زع*] اثبات الهداه: ٠ارع.‏ 
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سؤال هشتم 


اكر امامان (عليهم السلام) از غيب آكاهى داشتند يس جرا در موارد متعددى آكاهى خود را از غيب انكار مى كردند مانند 


اين حديث: 


«جهار نفر از اصحاب امام صادق (عليه السلام) در مجلس آن حضرت بودند كه آن حضرت با حال خشم نزد آنها آمده و 


فرمود: 


را تنبيه كنم فرار كرد و ندانستم كه در كدام اطاق از اطاقهاى خانه است6.[١]‏ 


باسخ 


اين قبيل روايات در صدد رد اعتقاد كسانى است كه آكاهى امامان از غيب را «ذاتى» و بدون تعليم الهى مى دانند وحضرت با 


اين بيان مى خواهند به مردم بفهمانند كه اككر خدا آنها را از غيب آكاه نكندء از بيش خود آكاه نيستند جنان كه در روايت 


دوكر كنيز آمده اسبت: 
«انّ عالمنا لا يعلم الغيب ولو وكل الله عالمنا إلى نفسه كان كبعضكم ولكن يحدث إليه ساعه بعد ساعه....[1] 


«عالم ما اهل بيت داراى علم غيب (ذاتى) نيست و بايد خدا به او تعليم كند واككر خدا او را به خود واككذارد و جيزى به او 


تعليم نكند او هم مانند يكى از مردم عادى خواهد بود ولى خداوند هميشه به او علم مى آموزدا. 
]١[‏ كافى:/01١1/1.‏ 
[؟] بصائر الدرجات» ص 45. جاب سنكى. 


١١9 : ص‎ 


ونيز در روايت ديكر از امام زمان (عليه السلام) اين طور نقل شده است. 


«من بيزارم از كسانى كه بككويند ما اهل بيت علم غيب داريم ويا در ملكك و قدرتء با خدا شريكك هستيم ما شريكك علم و 
واضح است كه اين روايت در صدد رد اعتقاد آنان است كه مى خواهند امام را مانند خدا ذاتاً آكاه از غيب بدانند و كرنه 
كسى كه امام را به تعليم الهى از غيب آكاه بداند او را شريكك علم خدا قرار نداده است. 


كواه ووشة .اين عطلب ذيل همان روايتى است كه دو سؤال ذكر شد است: 


زيرا راوى آن روايت مى كويد: يس از تمام شدن مجلسء كه حضرت صادق (عليه السلام) داخل خانه خود شدند با دو نفر 
ديكر خدمت امام رسيديم و كفتيم: فدايت شويم ما كفتار شما را راجع به اين كه دنبال كنيزتان مى كشتيد و نمى دانستيد در 
كدام اطاق خانه است» شنيديم ولى ما مى دانيم كه شما از علم كسترده اى برخوردار هستيد و در عين حال شما را با جمله 


«عالم به غيب» توصيف نمى كنيم. 


حضرت در ياسخ آنهاء راجع به اين كه ١‏ علم الكتاب» نزد امامان است شرحى دادند و در حقيقت كفتار آنان را تصديق 


كردنك. 


از اين بيان روشن مى شود كه امام صادق (عليه السلام) از اين كه جمله «عالم به غيب» درباره آنها كفته شود ناراحت بودند 
جون همانطور كه در بخش سوم كفته شد در آن زمانها علم غيب به معناى علم غيب ذاتى و بدون تعليم استعمال مى شده 


است واز همين جهت اصحاب امام صادق (عليه السلام) به آن 


١١ : ص‎ 


]١[-١‏ احتجاج طبر سى» ص 586 جاب 0-7 نجف. 


حضرت مى كويند ما شما را به علم غيب نسبت نمى دهيم. 
باسخ دوم از سؤال هشتم 


طبق رواياتى كه از خود امامان (عليهم السلام) رسيده است آكاه شدن آنان از غيب به خواست خود آنها است يعنى هركاه 
بخواهند جيزى را بدانند به آنها تعليم مى شود و مى دانند و هركاه نخواهند جيزى را بدانند از آن بى اطلاع خواهند ماند 
اينكك متن روايات: 


امام صادق (عليه السلام) فرمود: 
«انّ الإمام إذا شاء أن يعلم علم».(١)‏ 

«امام هنككامى كه بخواهد جيزى را بداند به او تعليم مى شودا. 

ونيزاز آن حضرت روايت شده است: 

«إذا أراد الإمام أن يعلم شيثاً أعلمه الله عرّوجِلٌ ذلكك).(؟) 

«هنكامى كه امام اراده كند كه جيزى را بداند خداوند او را از آن جيز آ كاه مى كند). 
و نيز سه روايت ديكر به همين مضمون از امام صادق (عليه السلام) نقل شده است.() 
باسخ سوم از سؤال هشتم 

ممكن است امامان (عليهم السلام) در اين قبيل روايات كه علم غيب را از خود نفى 
ص : ١؟١‏ 


]١[-١‏ كافى:/1/150١؛‏ بصائر الدرجات» ص "١16‏ جاب جد يك. 
-[؟] كافى:/1/150؛ بصائر الدرجات» ص ."١6‏ 
«[”م] كافى:/1/150؛ بصائر الدرجات» ص ."١6‏ 


مى كنند تقيه كرده باشند زيرا خلفاى عباسى از اين كه مردم براى ائمه اطهار مقاماتى قايل بودند و آنان را بند كان بر كزيده 
خدانس :اسع بسيقة تر انمق رونت وض كاف ديرك ذا اماناة عل اع فى ع كردن كننها عافن كوية هاه 
غيب آكاه هستيم, مثالا منصور دوانيقى به امام صادق (عليه السلام) كفت: «أنت تزعم لفاس يا انافك الله انكك تعلم الغيب): 
تو نزد مردم ادعاى علم غيب مى كنى....10١2‏ 


بكويد يعنى علم غيب را از خود نفى كند تا بين مردم مشهور شود و در نتيجه از اذيت و آزار خلفا تا حدى محفوظ بماند. 
سؤال نهم 

آيا مى توان كفت علم غيب ييامبران منحصر به وحى است و آيه: 

(عالِمُ لَب قلا بظْهرٌ عَلى عَيِيهِ أحداً # إلا مَنِ ازْتّضى مِنْ رَسُول...) .270 

را هم اين طور معنى كرد كه خدا جز به بند كان يسنديده خود وحى نمى كند يعنى نبوت مخصوص بند كان خداست. 
باسخ 

يكى از كسانى كه آكاهى بيامبران و امامان از غيب» در ذايقه اش تلخ 


١7 : ص‎ 


]١1-١‏ اثبات الهداه:8/7, به نقل از امالى شيخ طوسى. 
؟-[1١]‏ جن/78-/7. 


است وبا نوشتن جزوه اى» در صدد برآمده؛ كه 1 كاهى آنان رااز غيب انكار كند در ذيل آيه فوق» دست و يا كرده كه شايد 
آكاهى رسول كرامى اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) را منحصر به قرآن كرداند و در ضمن آكاهى امامان (عليهم السلام) از 
غيب را انكار كند. 


اوبراق سكن خود يق استدلال هى كند كه قرآن دو سوره آل .عمران يس ازييان سركدشت همسر عمران و تولد مروم؟ فى 
كويد: (ذلِكك مِنْ أنْباءِالْعَيبِ نُوحِيهِ إليك...)(1) و همجنين در سوره هود يس از بيان سركذشت نوح و دعوت قوم خويش و 
مأموريت او براى ساختن كشتى و... مى فرمايد: (تلكك مِنْ أَنْباءِالْعَهب تُوحيها إليكك...).(7) و نيز در رسوره يوسف يس از بيان 


(تأسفاة موضش)امى قرهايد (ذلكة يق أثاء التمن ترجه لكف .) ا 


دراين صورت مقصود از غيب در آيه (عالِمُ الْعَيب فلا يُظهِرْعَلى عَتِِهِ أ داً) به قرينه اين آيات همان وحى الهى است. اين بود 
خلاصه كفتار وى. 


واين كفتار از جهاتى مردود اسة: 


اولا: غيب در لغت عرب به معنى امر يوشيده از حس است در برابر شهود كه محسوس به يكى از حواس مى باشدء اكر وحى 
از اين نظر غيب است كه از حواس ما يوشيده است همجنان حوادثى كه در آسمان ها و زمين رخ مى دهد نيز از امور يوشيده 


از حواس مااست دراين صورت جهت ندارد كه 
ص : ١17‏ 
١--[١1]آل‏ عمران/؟6. 


١؟-[؟]‏ هود /9ع. 


.٠١7/فسوبي‎ ][ -9* 


لفظى را كه معنى وسيع و كسترده اى دارد تنها برخصوص وحىء حمل كرده و بككُوييم مقصود خصوص وحى است. 


قات عمجي كن اذ انشاله هتاف برهي كار افوا انام وانتق كلاه غيب ابماةذاركك نضا كدامى :ترمابيةة[الذيك تر ونوك 
باللعب 130 ١‏ اراس كسيد وود سور جاه عن وفك كتاابن ادو تنها بدوصى تفسير كلاد ضورق كدغراكر اب أيه 


وجوة آنها ابماث قاوتك هر جنل انها با ديد كان وويكر شواس غيزة دراين جهان اشاس تكتيد. 


ثانا لوعو القت عرو نه نع اين بقزاة ال تعس ادن قار يادي اسركو كر | فامكيد كار خدارتن رجه رصع 
كند:(عالِمُ الْعِوَالشَّهادَِ) (5) و هركز در لغت عرب لفظ غيب به معنى وحى نيامده است و اكر كاهى بر وحى كلمه غيب 
اطلاق مى شود از اين نظر نيست كه معنى مستقيم غيب» وحى است بلكه به خاطر اين است كه وحى از حواس مردم يوشيده 
است و يكى از مصاديق و افراد غيب به شمار مى آيد واين اشتباه در اصطلاح دانشمندان از قبيل اشتباه مصداق به مفهوم 
است. يعنى تصور شده است كه غيب به معنى وحى است در صورتى كه وحى يكى از مصاديق آن است نه اين كه معنى 


غيب» وحى باشد. 


نه تنها لفظ غيب در اين آيه (سوره جن آيه 8" و37١)‏ به معنى امور يوشيده از حواس است بلكه در تمام ينجاه و جهار موردى 


١15 : ص‎ 


]١ [1‏ قر 


1[1-7] سوره هاى انعام» توبه» رعد» آبه هاى "الاء ل 1. 


مجيد آمده است به همين معنى است وحتى در همان سه آيه اى كه معترض به آنها استدلال كرده است (آيه *5 آل عمران» 
4 هود و ٠١7‏ يوسف) باز لفظ غيب به معنى امور يوشيده از حواس است. در آن سه آيه مقصود داستان نوح و يوسف و مريم 
است كه مردم از اين داستانها به طور كامل و صحيح اطلاع نداشتند و از آنها يوشيده بود و به وسيله وحى اين داستانها براى 


مردم بازكو شد و در حقيقت وحى وسيله رسيدن به غيب است نه اين كه غيب به معنى وحى باشد. 

شما در تمام قرآن مجيد يكك مورد بيدا نمى كنيد كه غيب به معنى وحى باشد اينكك نمونه هايى از نظرتان مى كذرد: 
الالبانق غلم غَيِبَ السّماوات وَالأزْض...) 201 

«از غيب هاى آسمانها وزمين كاهم). 

١(وَعِنْدَةُ‏ مَفاتح الْقيب...) 42 

«نزد خداوند است كليدهاى غيب). 

* (..أَنْ َوْ كانُوا يعْلْمُونَ الْعَمتَ ما لَبتُوا فى الْعَذَاب الْمَهِين) م 

«اكر يرى هاء از غيب خبر داشتند در عذاب خوار كننده درنكك نمى كردند).(5) 


ثالغاً: مقصود ازغيب در جمله (عالم الغيب)مطلق امور يوشيده ازحس است نه خصوص وحى الهى مانند قرآن زيرا در ابه 


بيش از مورد بحث» 
ص : م١‏ 


]١‏ بقره/#". 


-. 


ا 

؟] انعام/04. 
] سبأ/؟١.‏ 
ا 





ع8 بقيه آياتى را كه لفظ غيب در آنها ذكر شده است در المعجم المفهرس ملاحظه فرماييد. 


آكاهى از وقت قيامت مطرح كرديده است(١)‏ بيامبر آكاهى از آن رااز خود نفى مى كند واككر يس از جنين نفى» مى كويد: 
(عالِم الِب فَلا يُظْهرُ عَلى عَيِبِهِ أحدأ)قهراً _ موضوع قيامت در اين آيه داخل خواهد شد. وهدف اين است كه اكر من از وقت 
قاف ا كاوافسضم يه خاطر ارق البرك كه كاه از طني 1ز اق دا اسيق دو بابنه او ]كام راقن د سق با مرعة ابن مغرو 
ديكر نمى توان كفت مقصود از غيب در آيه خصوص وحى است زيرا به سياق آيه نمى توان كفت كه وقت قيامت از 
توضوخ زعام الغيب )عار مى بالك 


واكر وقت قيامت و رستاخيز در موضوع آيه داخل شدء ديكر جهت ندارد موضوعات ديكر غيبى از آيه خارج كردند. 


در اين صورت معنى اين آيه جنين مى شود: خدا آكاه از غيب است (امور يوشيده از حس اعم از وحى و غيره) اوكسى را بر 
ضي هوه باط تن ساد عن أن كس روا كه او ساف ير كريتد وعدن نكر كرفقن اية مطلب» آيه كواه روشن بر آ كاهى 


بيامبر از غيب و امور يوشيده از حس اعم ازوحى وغيره خواهد بود. 


رابعاً: مفسران اسلامى و متخصصان فهم كتاب آسمانى» تا آنجا كه ما مراجعه كرديم» همكى در اين باره يك صدا مى كويند: 
مقصود از علم به غيب در آيه مورد بحث (سوره جن) اطلاع ييامبران از امور ينهانى است و كروهى مانند طبرسىء و قرطبى و 


مؤلف تفسير روح البيان علت آكاهى آنان را از غيب جنين توجيه مى كنند: 
ص : ١68‏ 


ذرى أقريبٌ ما توعَدُونَ 


ع 


0 نَى أَمَداء 0 5 22106 ع 


آكاهى آنان از امور يوشيده» معجزه و نشانه رسالت و تكميل كننده رسالت آنان مى باشد زيرا آكاهى جنين افرادى از امور 


غيبى» مايه وثوق مردم و كواه بر ارتباط آنان با جهان بالا خواهد بود. 


جكونه مى توان كفت كه همه اين مفسران اشتباه كرده و تنها معترض درست فهميده است ما به اين تفاسير كه هم اكنون نام 
مى بريم مراجعه كرده و به اين نتيجه رسيديم كه همه علم غيب را به معنى مطلق آكاهى از امور ينهانى تفسير كرده اند و هيج 


كدام غيب را به معنى خصوص وحى ندانسته اند: 
.١‏ تفسير تبيان» شيخ طوسىء ج .٠١‏ ص 188. 

؟. تفسير مجمع البيان» شيخ طبرسىء ج ٠١‏ ص 8/ا5. 
3 سير ابن كحاض ا 

؟. تفسير قاضى بيضاوى» ص 88؟؛ جاب سنكى. 

ه. تفسير جوامع الجامع طبرسى» ص .2١15‏ 

ع. تفسير ابوالفتوح رازى» ج١١2‏ ص 197. 

.917” تفسير كشافء جع ص‎ .١ 

تفسير زاد المسيرء تأليف ابن جوزى. جل ص 588. 
4. تفسير قرطبى» ج 2٠١‏ ص 6/15. 

./28 تفسير جلالين» ص‎ .٠١ 

.18١ تفسير طنطاوى» ج75. ص‎ .١ 

7. تفسير مراغى» ج079 ص .٠١8‏ 

3 ص‎ ٠١ تفسير كازر» ج‎ .١ 

.١187؟ تفسير فى ظلال القرآن, ج74؟. ص‎ .١6 


١1/ : ص‎ 


8 تفسير على بن ابراهيم قمى» ضن 9/٠‏ 
8. تفسير صافى» ج 7 ص 07/. 

17 تفسير سيد عبداللّه شيرة صن 1188 
8. تفسير مقتنيات الدررء ج١1‏ ص 77#. 
9. تفسير منهج الصادقين» ج١٠‏ ص .6٠‏ 
.١‏ تفسير روح البيان» ج ٠١‏ ص .50١‏ 
سؤال دهم 


ممكن است كفته شود مقصود از كلمه (الغيب)در آيه (...وَما كانّ الله ليطلعكم عَلَى الْغَبِ وَلكنّ الله يَجِتَبى مِنْ رُسِْلِهِ مَنْ 
يَشاء...)وحى اصطلاحى باشد كه بر ييامبران فرود مى آيد و آكاهى ييامبران از غيب به وسيله وحىء مورد انكار قرار نككرفته 


است آنجه مورد انكار برخى قرار كرفته اين است كه ييامبران و امامان از غير اين راه از غيب آ كاه شوند. 
باسخ 
اوؤلا: از ياسخ سؤال قبلء ياسخ اين سؤال هم به خوبى روشن مى شود. لطفاً يك بار ديكر آن را بخوانيد. 


اماو كر قاين لتقو نوضار , كبري مدوم وى الود دلقي« لين أله قنى لوقف ابن تقاف وى بال كك سناد 


آيه را با ترجمه مى آوريم. 
ابه ازدوة فسهت ند تشكيا شده است: 
.١‏ (ما كان اللَهُ ليَدَرَ الْمَؤْمنِينَ على ما أَندم عَلَيهِ حَتّى يَمِيرَ 


١18: ص‎ 


ليت مِنَ الطيب...) .1 

وخذاوقك مؤمناث را بر ابن حال كه شما هسعد نمى كذارة ا يليد وااز ياك جدا كندة: 

لذ (لبيواها كاد الله ليفك على القيولكل الل يفقتى بون زشل عل قاف 801 

«خداوند شما را بر غيب مطلع نمى سازد ولى از فرستاد كان خويش هر كس را بخواهد برمى كزيندا. 


باتوجه به سياق آيه مقصود از كلمه «خبيث» همان مسلمان نماهاى منافق هستند همجنان كه منظور از «طيب» مؤمن واقعى 


است. 


خداوند در نخستين فراز اين آيه به جامعه مسلمانان هشدار مى دهد كه خدا جامعه شما را به اين حالت (كه منافق و مسلمان به 
هم آميخته واز هم شناخته نمى شوند) رها نخواهد كرد بلكه خداء منافق را از مؤمن جدا خواهد ساخت و براى جدا سازى 


منافق از مؤمن در خود آيه دو راه ارائه داده شده است. 
راه نخست: آنان را به آزمايش وا مى دارد و ازاين راه اين دو كروه از هم جدا مى شوند. 


راه ديكر: اين كه از طريق علم غيبء ييامبر خود را بر شناسايى مؤمن از منافق متمكن مى سازد و اين راه مخصوص كروهى از 
مردم يعنى ييامبران است آن هم نه همه بيامبران بلكه بركزيده از آنان و به اين حقيقت با جمله (ما كان اللّه...)اشاره فرموده 


است. 


١59 : ص‎ 


1-[1] ل عشران/ةلاا, 
؟-[1١]‏ آل عمران/1794. 


بنابراين روشن مى شود كه مقصود از غيب در اين آيه وحى اصطلاحى نيست بلكه آكاهى از موضوعات خارجى مانئد 


تان افق اروم اسك 


زيرا اكر مقصود وحى اصطلاحى بود جهت نداشت آن را به برخى از رسولا-ن اختصاص دهد در صورتيكه تمام ييامبران از 


اين فيض بهره مندنك. 


كذشته از اين» هدف از آ كاه ساختن ييامبران از غيب به شهادت سياق آيات همان تشخيص منافق از مؤمن است و اين كار با 
شناسايى فرد» فرد آنان انجام مى كيرد و هركز در قرآن افراد منافق به طور مشخص معرفى نشده اند هر جند يكك رشته صفات 
كلى براى آنان بيان كرديده است. 

كواه بر اين كه مقصود. شناسايى فرد, فرد آنان است اين كه در جنكك تبوكك ييامبر افراد منافق را با تمام خصوصيات شناخت 
و آنها را براى حذيفه معرفى كرد و در حقيقت مفاد آيه (عتّى يَمِيرٌ الَْبِيتَ مِنَ الطيّب) با شناسايى ييامبر انجام كرفت و 
مضمون جمله (وَلكنَّ الله يَتبِى مِنْ رُسْله) تحقق يذيرفت. 

اكر كسى در مفاد آيه كمى دقت كندء اذعان بيدا مى كند كه مقصود وحى آسمانى نيست بلكه شناسايى «خبيث» (منافق) از 


طب (مسلمان واقعى) اسث وا فكة جنيق شتاسانى طورى كة يباميراث رؤئ افزاذ متافق انكشت بكذارنه ان طريق كلئ كوي 
امكان يذير نيست بلكه بايد از طريق ديكر به ييامبر الهام شودء تا اشخاص؛ آنان را بشناسد و بشناساند. 


١6٠١ : ص‎ 


-1١‏ با وجود معرفت سوم جرا امامان هدف تير بلا بودند؟ 
اشاره 


آيات و احاديث يبيشين به روشنى ثابت نمود كه يبامبران و ييشوايان معصوم در يرتو ولايت الهىء از يكك نوع 1 كاهى سوم 
برخوردارندء واين همان ولايت است كه به آنان قوه و نيرو مى بخشد كه از كذشته و آينده كزارش دهند» وحوادث را ييش 


از زمان درك نموده و به مردم بككويند. 


در اين جا سؤالى مطرح مى كردد و آن اين كه اككراثر ولايت الهى اين است كه حوادث راء با ديده الهى دركك نمايندء بايد 
بيوسته از خطرها و ناكواريها جان به سلامت ببرند» هيج كاه. كاسه زهرى را كه دشمنانشان براى آنها ترتيب مى دادند 


ننوشند» در محراب عبادت شهيد نشوندء.و در ميدان نبرد مورد ضربات دشمن و هدف تيرهاى زهرآ كين آنان واقع نشوند. 


ازاين كه آنان در قلمرو جنين حوادث ناكوار قرار مى كرفتند» مى توان كفت كه از وجود يبيشامدها كه در بستر زمان بودند 
آكاهى نداشتند و اكر آكاهى داشتند جان و مال خود را به خطر نمى افكندند. 


ابن سؤال كه اخيرا بر سر ؤناؤتها اشاده ودر كدشعه نيز به كرنه اى.وجوة داشته كروهى انر أن داشفه انث كه كرياره وجوه 


جنين آكاهى به شكك و ترديد 


ض + ذا 


افتنك. 


در اين باره استاد بزركوار «حضرت علامه طباطبايى » (دام ظلّه) ياسخى دارند كه با تصرف كوتاهى نقل مى كردد اينكك ياسخ 


معظم له: 

باسخ 

كاهى امام از حوادث ووقايع طبق آنجه از ادله نقلى و براهين عقلى بدست مى آيد بر دو قسم واز دو راه است: 
قسم اوّل از علم امام 

اشاره 


امام (عليه السلام) به حقايق جهان هستى» در هر كونه شرايطى وجود داشته باشد به اذن خدا واقف است اعم از آنها كه تحت 
حس قرار دارند» و آنها كه بيرون از دايره حس مى باشند مانئك موجودات آسمانى وحوادث كذاشته و وقايع آينده. دليل اين 
مطلب: 


راه اثبات علم 


ازراه نقل روايات متواتره اى است كه در جوامع حديث شيعه مانند كتاب كافى و بصاير و كتب صدوق و كتاب بحار و غير 
آنها ضبط شده. 


به موجب اين روايات كه به حد و حصر نمى آيد امام (عليه السلام) از راه موهبت الهى نه از راه اكتسابء, به همه جيز واقفء و 


از همه جيز آ كاه است و هر جه را بخواهد به اذن خداء با كوجكترين توجهى مى داند. 


البته در قرآن كريم آياتى داريم كه علم غيب را مخصوص ذات خداى متعال و منحصر در ساحت مقدس او قرار مى دهد ولى 
استثنايى كه در آيه 
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كريمه (عالِمٌ الْعيِبِ قلا يُظْهرٌ عَلى عَئِيهِ أ دا* إلا مَن اْتّضى مِنْ رَسُول...)10) وجود دارد نشان مى دهد كه اختصاص علم 
لغيه يي تند ف فنعا له اد اده عن السك اطي زا سو نتن الى مقر اضوة (باللانك) كمي ع كفل ف قافن ول شيك انف 
بيغمبران يسنديده به تعليم خدايى بدانند و ممكن است يسنديد كان ديكر نيز به تعليم بيغمبران آن را بدانند جنان كه در 
بسيارى از اين روايات وارد است كه بيغمبر و نيز هر امامى در آخرين لحظات زندكَى خود علم امامت را به امام يس از خود 


مى سيارد. 


وازراه عقل: براهينى است كه به موجب آنها امام (عليه السلام) به حسب مقام نورانيت خود كاملترين انسان عهد خود و مظهر 


سوى توجه كند براى وى حقايق روشن مى شود. 


(ما تقرير اين براهين را نظر به اين كه به يكك سلسله مسايل عقلى يبجيده متوقف و سطح آنها از سطح اين مقاله بالاتر است به 


محل مخصوص آنها احاله مى دهيم). 
اين علم تأثيرى در عمل و ارتباطى باتكليف ندارد 


نكته اى كه بايد به سوى آن عطف توجه كرد اين است كه اين كونه علم موهبتى» به موجب ادله عقلى و نقلى كه آن را اثبات 
مى كند قابل هيج كونه تخلف نيست و تغيير نمى يذيرد و سر مويى به خطا نمى رود و به اصطلاح علم است به آنجه در لوح 
محفوظ ثبت شده است.و آكاهى است از آنجه قضاى 


1١6” : ص‎ 


]1[-١‏ جن/77_7. 


حتمى خداوندى به آن تعلق كرفته. 


و لازمه اين مطلب اين است كه هيج كونه تكليفى به متعلق اين كونه علم (از آن جهت كه متعلق اين كونه علم است و حتمى 
الوقوع مى باشد) تعلق نمى كيرد و همجنين قصد و طلبى از انسان با او ارتباط بيدا نمى كند زيرا تكليف همواره از راه امكان 
به فعل تعلق مى كيرد و از راه اين كه فعل و ترك هر دو در اختيار مكلف اند فعل يا تركك خواسته مى شود و اما از جهت 
ضرورى الوقوع و متعلق قضاى حتمى بودن آن محال است كه مورد تكليف قرار كيرد. 


مثلاً صحيح است خدا به بنده خود بفرمايد فلان كارى را كه فعل و تركك آن براى تو ممككن است و در اختيار تست بككن ولى 
محال است بفرمايد فلان كارى را كه به موجب مشيت تكوينى و قضاى حتمى منء البته تحقق خواهد يافت بكن يا مكن زيرا 


جنين امر و نهيى لغو و بى اثر مى باشد. 


و همجنين انسان مى تواند امرى را كه امكان شدن و نشدن دارد اراده كرده براى خود مقصد و هدف قرار داده براى تحقق 
دادن آن به تلاش و كوشش بيردازد ولى هركز نمى تواند امرى را كه به طور يقين (بى تغير و تخلف) و به طور قضاى حتمى» 
شدنى است اراده كند و آن را مقصد خود قرار داده تعقيب كند زيرا اراده و عدم اراده و قصد و عدم قصد انسان كمترين 


تأثيرى در امرى كه به هرحال شدنى است و از آن جهت كه شدنى استء ندارد. 


مثلاً اكر كسى علم بيدا كند كه اكر سر ساعت فلان از روز فلان در نقطه معينى از فلان خيابان شهر باشد حتماً زير ماشين رفته 


1١65 : ص‎ 


مفروض حاضر نمى شود و از اين راه جان خود را حفظ مى كند و ير روشن است كه نرفتن او به نقطه خطر اثر علم است. 


واكر علم بيدا كند كه در سر ساعت فلان از روز فلان در فلان نقطه از فلان خيابان شهر حتماً زير ماشين خواهد رفت و اين 
علم هيجكونه تخلف ندارد و هيج تلاشى جلو اين خطر را نمى تواند بككيرد(علم به قضاى حتمى) بديهى است كه اين شخص 
با وجود علم به خطر براى رفع خطر دست به هيج تلاشى نخواهد زد زيرا مى داند كه سودى ندارد و فايده اى نخواهد بخشيد 
واين همان است كه كفته شد «علم به قضاى حتمى تأثيرى در زندكى عملى انسان ندارد و تكليف آور نيست». اين شخص با 
وجود علم به خطر به زندكى عادى خود ادامه مى دهد اكر جه منتهى به خطر خواهد شد و مشمول آيه كريمه (وَلا- تُلقُوا 
بأتذيكة إلى القؤلكي) نيست :زيرا در تهلكه واقع شدهاثة اين هخود را به تهلكه انداخته بز خلطق تستخض مفروض اول كه 
مكلف است تا مى تواند براى نجات از خطر جاره اى بينديشد و خود را به تهلكه نيندازد. 


وازاين بيان روشن مى شود كه: 


آرى متعلقٍ قضاى 37 و شيت قاطعه حق متعال مورد رضا به قضا است جنان كه سيدالشهداء(عليه السلام) در آخرين 
ساعت زندكى در ميان خاكك و خون مى كفت: 


ارقا عام ك0 1 )الأمركك لاامكيود سوا كةو عمجتت دن خخطنة اق كه 
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ارهن الله رضانا أهل البيت: 
علم داشت كه فلان شخص در فلان وقت و فلان مكان با شرايط معينى او را خواهد كشت و اين حادثه به هيجوجه قابل تغيير 


نيست لازمه اين فرض اين است كه تركك قتل در اختيار قاتل نبوده براى وى مقدور نمى باشد يعنى قاتل مجبور به قتل باشد و 


بافرض مجبوريت براى شخص مجبور تكليفى نيست! 


ولا اين اشكال در حقيقت اشكال است به عموميت تعلق قضاى الهى به افعال اختيارى انسان (نه به علم امام) و طبق اين اشكال 
طلا نه و لالس يا اع كو بان تقو زر جد رون نتن ترأنن د قبل العزاري البناة تعلو حوم و إفنان سسنفات قري كار قعل 


وين اشن ردن تفيعة اننا ة بالق سال درو و كود عالق يقد اننناء! 


در حالى كه به نص صريح قرآن كريم و اخبار متواتره ييغمبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) و اثمه هدى(عليهم السلام) همه 


موجودات و حوادث جهان بدون استثنا متعلق قضا و قدر خداوندى عر اسمه اشت: 


از راه بحث عقلى نيز مطلب روشن و واضح است اكر جه به واسطه وسعت اطراف آن نمى توانيم آن را در اين مقاله مختصر 
بكنجانيم. 


آنجه به طور اجمال مى شود كفت اين است كه در جهان هستى كه آفرينش خدا است جيزى جز با مشيت واذن خداوندى به 


وجود نمى آيد و مشيت 
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خداوندى به افعال اختيارى انسان از راه اراده و اختيار تعلق كرفته سيت مثلا خداوند خواسته كه انسان فلان فعل اختيارى را از 
راه اراده و اختيار انجام دهد و البته بديهى است فعل با اين وصف لازم التحقيق خواهد بود و باز هم اختيارى است زيرا اكر 


اختيارى نباشد اراده خداوندى از مرادش تخلف مى كند. 
(وها تقازوة إلا أن نقاك الله وَثٌ العالمية) ,133 


و ثانياً با صرف نظر در تعلق قضا و قدر به فعل اختيارى انسان به نص صريح كتاب و سنت متواتره» خداوند لوح محفوظى خلق 
فرموده كه همه حوادث كذشته و آينده جهان را در آن ثبت كرده و هيج كونه تغييرى در آن راه ندارد و خود نيز به آنجه در 
آنست عالم است. آيا خنده دار نيست بككُوييم كه ثبت حوادث غير قابل تغيير در لوح محفوظ و علم قبلى خداوند به آنها افعال 
انسان را جبرى نمى كند ولى اكر امام به برخى از آنها يا به همه آنها علم يبدا كرد افعال اختيارى انسان و من جمله فعل قاتل 


امام جبرى مى شود؟ 


". اين كه ظواهر اعمال امام (عليه السلام) را كه قابل تطبيق به علل و اسباب ظاهرى است نبايد دليل نداشتن اين علم موهبتى و 
شاهد جهل به واقع كرفت مانند اين كه كفته شود: اكر سيدالشهداء (عليه السلام) علم به واقع داشت جرا مسلم را به نمايندكى 
خود به كوفه فرستاد؟ جرا توسط صيداوى نامه به اهل كوفه نوشت؟ حرا خود از مكه رهسيار كوفه شد؟ جرا خود را به هلاكت 
داك وال 1ن كد دا عن تا مكيلا لخرا أبدِيكغ إِلَى التَهُلكه...) (؟) جرا ؟ وجرا؟ 


ص : /اه١‏ 


]١[-١‏ تكوير/19. 
؟"-[؟] بقره/198. 


مجارى عادت و از شواهد و قراين به دست مى آيد عمل فرموده و براى رفع خطر واقعى كه مى دانست هيج كونه اقدامى 
نكرده زيرا مى دانست كه تلاش سودى ندارد و قضاى حتمى و تغبير يذير نيست جنان كه خداى متعال در كلام خود در سوره 
آل عمراث ذر برابر آثان كه در جك اعد كفته يودئد اكر وازان كشعه شدة» بيهن عا بودتد ثنى عردثل و كشعه ثم شدتد فى 
فرمايك: 

(...قل لؤ كنْتم فى يبتكم بَرَرَ الذِينَ كتِب عَلتِهُمْ القثل إلى مَضاجِعِهم...) .[1] 

(بكر اكر دو خخاته خابتان ثيز بوديد كساتى كه برايشان قل توشته شدة بوديه سو خوابكاههاى غود بيرون مى آمدتدة: 


قسم دوم از علم امام _ علم عادى 


اشاره 


بيغمبر (صلى الله عليه وآله وسلم) به نص قرآن كريم و همجنين امام (عليه السلام) (از عترت ياكك او) بشرى است همانند ساير 
افراد بشر و اعمالى كه در مسير زندكَى انجام مى دهد مانند اعمال ساير افراد بشر در مجراى اختيار و بر اساس علم عادى قرار 
دارد. امام (عليه السلام)نيز مانند ديكران خير و شر و نفع و ضرر كارها را از روى علم عادى تشخيص داده و آنجه را شايسته 
اقدام مى بيند اراده كرده؛ در انجام آن به تلاش و كوشش مى يردازد» درجايى كه علل و عوامل و اوضاع و احوال خارجى 
موافق مى باشد به هدف اصابت مى كند و در جايى كه اسباب و شرايط مساعدت 


[1] آل عمران/185. 


١08 : ص‎ 


نكنند از بيش نمى رود. 


(و اين كه امام (عليه السلام) به اذن خدا به جزئيات همه حوادث جنان كه شده و خواهد شد واقف است تأثيرى در اين اعمال 


اختياريه وى ندارد جنان كه كذشت). 


امام (عليه السلام) مانند ساير افراد انسانى بنده خدا و به تكاليف ومقررات دينى مكلف وموظف مى باشد و طبق سريرستى و 
يبشوايى كه از جانب خدا دارد با موازين عادى انسان بايد انجام دهد وآخرين تلاش و كوشش را در احياى كلمه حق و سريا 


نككهداشتن دين و آبين بنمايد. 


تا اين جا ياسخ استاد كه به خامه خود ايشان نككارش يافته است در اين صفحات منعكس كرديد و ما فكر مى كنيم با توجه به 
مقام علمى استاد و ياسخ علمى و استوار ايشان نيازى به ياسخ ديكر نيست ولى شايد اين ياسخ براى كروهى ستكين به نظر 
برسد اينكك سؤال بيش را به كونه اى ديكر ياسخ مى كوييم. 


ياسخ دوم 
خلاصه اين ياسخ اين است كه امام در زندكى عادى خود از آكاهى سوم كمكك نمى كيرد. 


عامير انام با اين بف يت الهى و روح ولايت(البته بخشى از شخصيت آنان مرهون مواهب خدايى است و بخش ديكر 
ل كوش آنان در راه عبادت و بندكى خدا مى باشد) در زندكى شخصى و رويارويى با حوادث و ييشامدها و نيز در 
مقام قضاوت و داورىء به علم عادى خود عمل 


١69 : ص‎ 


يعنى با اين كه آنان در يرتو روح ولايت» حوادث و يبشامدها را از افق بالا مى بينند و بر اثر علم و آكاهى ماوراى طبيعى از 
علل و انكيزه هاء از جريان ها و رويدادها مطلع و با خبر هستند ولى در عين حال روى مصالحى از اين علم و آكاهى» در 


زندكى شة خود وحتى در امور مربوط به اجتماع مانند قضاوت و داورى استفاده نمى كنند. 


و به عبارت ديكرء بيامبر و امام» مشكلات زندكى خود را با استفاده از اين سلاح غيبى برطرف نمى سازند و علل و انكيزه 
هاى حوادث ناكوار راء با استفاده از اين علم و آكاهى» خنثى نمى كنند و كره خصومت و اختلاف افراد را با استفاده از علم 


ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) در مسجد بود به وى خبر دادند وضع فرزند عزيز وى ابراهيم وخيم استء وى به خانه آمد و 
فرزند خود را به آغوش كرفت در حالى كه جشم به جهره او دوخته بود جنين كفت: ابراهيم عزيز!ا كارى از من براى تو 
ساخته نيستء تقدير الهى نيز بر نمى كرددء جشم يدرت در مركك تو كريان» و دل او محزون و اندوه بار استء ولى هركز 
سخنى كه موجب خشم خدا كردد بر زبان جارى نمى سازم, اككر وعده صادق و محقق الهى نبود كه ما نيز به دنبال تو خواهيم 


آمد در فراق وجدايى تو بيش از اين كريه مى كردم و غمكين مى شدم.10) 


تافر كرافي (صلى الله عليه وآله وسلم) در دوران رسالت خود سه سلاح غيبى برنده؛ در اختيار داشت كه هر كدام مى 
توائست در لحظات حساسء و هنكام ييشامدهاى ناكوار» اوضاع وا ذكركون ساؤى ولى غالبا ازاين سه سلاح استفاده نكرد. 


111] سيرة حلي :86 بجا رالأنوارة/1ة1/؟؟. 


١21 : 


بدهد و اذن الهى غالبا در مواردى است كه با اعمال آن بخواهد نبوت و ييوند معنوى خود را با مقام ربوبى ثابت و مبرهن 
سازد. 


و شايد يكى از علل (البته نه همه) اين كه ييامبر كرامى(صلى الله عليه وآله وسلم) و يا امام(عليه السلام) در رفع مشكلات و 
كرفتاريها نبايد از اين ابزار و مواهب استفاده كند اين باشد كه بهره كيرى آنان از اين وسايل سبب مى شود تبليغ عملى آنان از 


بين برود. 


شكى نيست كه زندكّى يبشوايان» صبر و بردبارى آنان در مصايب و استقامت و جانبازى آنها در ميدان جهاد» سرمشق ييروان 
آنان مى باشد. واكر بنا باشد كه امام يا ييامبر در ييشامدها وحوادثء» خود را از راه اعجاز و يا دعاى مستجاب ويا آ كاهى 
ماوراى طبيعى» از قلمرو مصايب و كرفتارى ها و حوزه بلاها وبيمارى هاء خارج سازد, مثلاً به فرزند خود از طريق اعجاز شفا 
بخشد ويا در بهبود اواز دعاى مستجاب و يا آكاهى از غيب استفاده كند ديكر نمى تواند به ديكران توصيه كند كه در 
مصايب وكرفتاريهاء صابر و بردبار» تسليم و شكيبا باشندءو اكر در ميدان جهادء يا در طريق شهادت در راه خداء از اين اسباب 
بهره كيرد وهر نوع تير بلا را از اصابت به هدف باز دارد» و بيوسته خود و شؤون مربوط به خويش رااز حوزه كرفتارى بيرون 
نكهدارد» ديكر نمى تواند مردم را به تحمل بلا و ناراحتى دعوت كندء زيرا فوراً موج اعتراض به او متوجه مى شود و همه مى 
كوقةة آنا كوي و اند شااها حمق ررتاسة طاق خلاق بونذ تدوع بيه كيلم كباصوه توه اق :نايع فتقاك ا رسسةه 
السائى ياشند كسسدى كةايرائ :اوزدرد و تاراحتى مفهومئ تتداردة ودر طول ند كى مصانب و كزفتارئ وا لمس ثمئ كنده» نمن 
تواند نمونه اخلاق و سرمشق زندكى انسان ها باشد از اين جهت (و جهات ديكر كه فعللاً مجال بازكو كردن آنها نيست) 


١87 : ص‎ 


شخصيت هاى الهى در مشكلات و مصايبء در ناكواريها و كرفتاريهاء بسان افراد ديكر تلاش و كوشش مى كتند و از اسباب 


و ابزار عادى براى رفع آنها استفاده مى كنند و جه بسا به خاطر نارسايى اسباب» تلاش و كوشش آنان به جايى نمى رسد. 


اكر مشاهده مى كنيم كه راه و رسم زندكى معصومانء با افراد ديكرء جندان تفاوتى نداشته است يعنى آنان هم مانند ديكران 
بيمار مى شدند و به دوا و داروهاى آن زمان متوسل مى كشتند و در مسايل اجتماعى و در نبرد وجهاد, از ابزار طبيعى و علوم 
عالق اعنام م كردقتو كروهى و اا داموو من كزدتل تا حر انها وا راف آنآن كارش سو فته و مايه خاطر 


همين است كه استفاده از اين اسباب غيبى جز در موارد خاصى» صلاح و مجاز نبوده است. 
كواه هابى از احاديث اسلامى 
عبيدالله بن ابى رافع كه نويسنده اميرمؤمنان على (عليه السلام) بود مى كويد: 


هنكامى كه امام (عليه السلام) «ابوموسى اشعرى» را براى حكميت در داستان جنك صفين به «دومه الجندل» فرستاد به اوجنين 
كفت: 


«احكم بكتاب الله ولا تجاوزه؛ فلما أدبر قال على (عليه السلام): وكانّى به وقد خدع). 


طبق كتاب خدا داؤوق كن ؤ ان دستور آن بافرائر مكذاراوقتى «ابوموسى» به راه افتاد امام (عليه السلام) فرمود: كويا مى بينم 


كه او فريب خواهد خورد). 
كاتب امام مى كويد: به امام (عليه السلام) عرض كردم: 
فلم توجهه وأنت تعلم انّه مخدوع؟ 


1١89 : ص‎ 


جرا او را اعزام مى كنى در صورتى كه مى دانى او فريب خواهد خورد؟ امام در ياسخ او جنين فرمود: 
يا بنى لو عمل الله فى خلقه بعلمه ما احتج عليهم بالرسل.(1١)‏ 


«اكر بنا بود خدا درباره بندكان خود. به علم خويش عمل كندء هيجكاه با اعزام و برانكيختن بيامبران بر آنان احتجاج نمى 
كرةازيرا او فى دانست كروهى .فسعت كه فرستنادن و تفرستاةة بباهير ان لسبت به نان بيكساة اسث واحجدابراى 'آثان امير 


فرستاده شود يا نشود ايمان نخواهند آوردء با اين همه ييامبرانى اعزام كرده است). 


اميرمؤمنان (عليه السلام) در اين ياسخ با يادآورى علم و آكاهى خطانايذير» خدا متذكر مى كردد كه من موظفم در زند كى 
عادى خود از اسباب و علل عادى بهره كيرم و آكاهى من از غيب» ملاكك عمل من نيست. 


ونيز در روايات اسلامى مى بينيم كه بيشوايان ما تأكيد مى كنند كه ملاكك قضاوت و داورى آنان همان كواه ها و سوكندها 
است نه علوم و آكاهى هاى سوم جنان كه امام صادق (عليه السلام) از ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) نقل مى كند 


كه آن حضرت فرمود: 
«أنّما أقضى بينكم بالبئنات والأيمان....70) 
افق مياق شما به شاهدها و سوكندها قاووق فى كلى.:ة: 


واين كه از برخى از احاديث استفاده مى شود كه امام (عليه السلام) در قضاوت و داورى خود در اجراى حدود مى تواند به 


علم خود عمل كندء. باز منظور علمى 


١86 : ص‎ 


]١[1-١‏ مناقب: 05/181 جاب قم. 


؟-[؟] وسائل الشيعه:٠58١/18.‏ به نقل از كافى و تهذيب. 


است كه دستاورد راههاى عادى و اسباب ظاهرى باشد مثل اين كه با جشم خود ببيند كه كسى شراب مى خورد. به روايت زير 
توجه كنيد. 


«الواجب على الإمام إذا نظر إلى رجل يزنى أو يشرب خمراً أن يقيم عليه الحدّ ولا يحتاج إلى بَيّنته مع نظره لانّه أمين الله فى 
خلقه...).00) 


«هر كاه امام ببيند كه كسى مرتكب آميزش نامشروع مى شود يا ببيند كسى شراب مى خورد دراين صورت بايد حدّ الهى را در 


حقٌّ او اجرا كند و احتياج به شاهد و كواه ندارد زيرا او امين خدا در ميان مردم است). 


توجه داريد در اين موردكه امام (عليه السلام) به علم خود عمل مى كند مقصود علم عادى و طبيعى است همجنان كه لفظ 


«نظر) بر آن كواهى مى دهد. 


و نيز هركاه در قضاوتها و داورى هاى امام اميرمؤمنان (عليه السلام) دقت كافى به عمل آيد به روشنى ثابت مى كردد كه آن 
حضرت در داورى هاى خود با تلاش خاص و لطافت و ظرافت ويزه اى» مقدماتى فراهم مى آورد كه خود طرفين (مدعى و 
منكر) به حقيقت اقرار كنند و مطلب را آفتابى سازند و بدون اعتراف آنان به استناد به علم خود قضاوت نمى كرد. 


فقيه بزركك مرحوم سيد محمد كاظم طباطبايى در كتاب «ملحقات عروه الوثقى» مى نويسد: اين كه مى كوييم قاضى مى تواند 
به علم و آكاهى شخصى خود در حل دعاوى عمل كند مقصود علمى است كه از راههاى عادى سرجشمه كرفته باشد نه علم 
حاصل از رمل و جفر و....ل)2 


١86 : ص‎ 


]١[ -١‏ وسائل الشيعه: 218/7 ذيل حديث مى رساند كه امام تنها درحقوق الهى بايد به علم خود عمل كند و مرتكب كناه را 
حد بزند نه در حقوق مردم مانند اين كه ببيند كسى مال ديكرى را مى دزدد. 
-[؟] ملحقات عروه:١73/7.‏ 


حضرت قائم (عليه السلام) و حكم داوودى 


از احاديث اسلامى استفاده مى شود كه فقط حضرت قائم (عليه السلام) در داورى هاى خود به علم خويش عمل خواهد كرد 


وسان حضرت داوود داورى خواهد نمود. 
امام باقر (عليه السلام) مى فرمايد: 
«إذا قام قائم آل محمّد حكم بحكم داود (عليه السلام) لا يسأل عن بينته».(10) 


«هنكامى كه قائم آل محمد ظهور و قيام كند مانند حضرت داوود به واقع حكم مى كند و از مدعى و منكر شاهد و كواه و 


سوكند نمى خواهد). 
باسخى به كونه اى ديكر 


در احاديثى كه ييرامون نحوه آكاهى امام بحث و كفتكو شده به ياسخ ديكرى نيز اشاره شده استء اساس اين ياسخ را 


اختيارى و مشيتى بودن علم امام» تشكيل مى دهد. 
اين قسم از روايات علم و آكاهى امام را از حوادث و جريان هاى يس يرده؛ فعلى و محقق نمى داند.(7) 


١88 : ص‎ 


]١[ -١‏ وسائل الشيعه:588١/18.‏ و به همين مضمون روايتى است در مستدرك الوسائل:98١/"2‏ به نقل از بصائر الدرجات و 
دعوات راوندى. 

؟-[1] كاهى ديده مى شود كه برخى از دانشمندان براى تفهيم اين معنى (فعلى بودن) علم امام» لفظ «حضورى' را به كار مى 
برند ولى استعمال اين لفظ در اين موردء مايه اشتباه به علم حضورى است كه در فلسفه اسلامى درباره آكاهى خدا از ذات 
خود و مخلوقات خود ويا آكاهى انسان از ذات خويشء به كار مى رود ازاين رو جه بهتر است كه از به كار بردن اين لفظ 


در اينجا خوددارى شود و به جاى لفظ حضورى. لفظ فعلى به كار برده شد. 


اين كه مى كوييم فعلى نمى دانند نه به اين معنى كه در كانون وجود آنان جنين علم و آكاهى نيست بلكه به اين معنى كه 
بهره كيرى از اين علم و 1 كاهىء به توجه و خواستء و به تعبير روايات» به مشيت آنان نياز دارد در هر موردى كه بخواهند 
مى توانند از يس يرده غيب آكاهى فعلى بيدا كنند» مرحوم ثقه الإسلام كلينى در كتاب اصول كافى بابى تحت اين عنوان 


دارد: 

وان الأعققه إذا شاووا أث يعلموا علسو 2111 

«امامان هر موقع بخواهند بدانند مى دانندا. 

و سيبس سه روايت به مضمون عنوان باب نقل مى كند كه در اينجا به نقل يكى از آنها اكتفا مى شود. امام صادق (عليه 
السلام)فرمود: 

«انّ الإمام إذا شاء أن يعلم علم ). 

«أمام هر موقع بخواهد بداند مى داند). 


بنابراين احاديث؛» آكاهى ييامبر و امام بسان كسى است كه نامه اى همراه داشته باشد هركاه بخواهد از محتويات نامه آ كاه 
كردد» مى تواند در نامه را باز كند و بخواند و در مواردى كه بيامبر وامام هدف تير حوادث ناكوار و مصايبء قرار مى 
كرفتند به خاطر مصالحى نخواسته اند به علمى كه در كانون وجود آنان بوده توجه كنند و مصلحت الهى اقتضا مى كرده كه 
در اين موارد از اختيار خود استفاده ننمايند.72) 


١8/ : ص‎ 


.1/١08:ىفاك اصول‎ ]١1[1--١ 
حضرت حسين بن على (عليهما السلام) كه با آكاهى كاملء به سوى بستر شهادت روانه كرديد از قلمرو اين ياسخ خارج‎ 


است. 


اين سؤال را مى توان از راههاى ديكرى نيز ياسخ داد كه با مراجعه به رواياتى كه در علم شخصيت هاى الهى وارد شده است 


تحصيل آن ياسخ ها بسيار سهل و آسان است.(١)‏ 


نكارنده در اين جاء دامن سخن را كوتاه نموده و از خداوند بزركك براى خود و خوانندكان كرامى آشنايى بيشتر و صحيح تر 


به مقامات بييشوايان و شخصيت هاى الهى درخواست مى كند. 


١8/8: ص‎ 


]١1-١‏ در كتاب مفاهيم القرآنءج *» ص /8” برخى از اين ياسخ ها به كونه اى وارد شده است. 


بخش دوم 


اشاره 


مقامات ييامبران در قرآن 


١89 : ص‎ 


مهم ترين شبهات و به عبارت صحيح تر بزركك ترين دستاويزهاى منكران عصمتء همين آياتى بود كه در فصل قبل به تحليل 
و تفسير آنها يرداختيم وروشن ساختيم كه هركز دراين آيات دلالتى بر نفى عصمت آنها نيست. 


دراين مورد يكك رشته آياتى است كه درباره ييامبر كرامى نازل كرديده و ظواهر برخى از آنها در آغاز نظرء بسان آيات 
كذقتة نا مسقت ا وسار كان تست :ولك اكن يكن آل آياتابحون ا بكك طرف ان كتترد كى خاصي رودا ر است و از 
طرف ديكر جون در جلد ششم اين «مجموعه) كه به صورت تفسير موضوعى بر قرآن نوشته مى شود موضوع بحث ما را 
«محمّد در قرآن» تشكيل مى دهد, لازم ديده شد كه اين بخش از آيات در همان جلد ششم مطرح شود و مجموع خصوصيات 


زندكى آن يبشواى بزركك رابا تمام خصوصياتى كه قرآن به آن اشاره مى نمايد» يكجا مورد بررسى قرار دهيم. 


ولى براى جبران يكك سرى انديشه هاى خام كه برخى از مخالفان عصمت درباره ييامبران و اولياى الهى» اظهار نموده اند در 
اينجا موضوع مقامات انبيا و اولياى الهى رااز نظر قرآن مطرح مى كنيمء تا از اين دريجه به عظمت قدرت روحى و مواهب 


الهى آنان بى ببريم. 


١/١ : ص‎ 


قدرت نمايى بيامبران و اولياى الهى در مقام اعجاز و در موارد كرامت» يكى ديكر از نشانه هاى عصمت وبيراستكى آنان از 
خلاف و كناه است و مشيت حكيمانه خداوندى ايجاب مى كند كه اين نوع قدرتها فقط در اختيار افراد ياكك و منزه و ييراسته 


ازذنب و كناه قرار كيرد تااز آن قدرت جز در موارد مشروع بهره كيرى نكنند. 


تاريخ بشريت از افرادى كزارش مى دهد كه به خاطر داشتن مواهب ومقاماتى در علم و دانش» به فكر فضل فروشى و مقام 
حرام افا داقو قفي دض انباورا حاضو انباة اماه 


فضيلت و قدرت مهار نشده» آفت سعادت و مايه بدبختى است تاجه رسد به مواهب عظيم و قدرتهاى بزركى كه به 


شخصيتهايى مانئدك يبوسف»ء موسى » داوود و سليمان داده شده است. 


اكر در آنها «تمالكك نفسانى» و حالت خويشتن دارى بسان عصمت نباشدء, افاضه اين نوع از قدرت بر اين افراد عادى قرين 
مصلحت و به اصطلاح حكيمانه نخواهد بود. 


بنابراين» 1 كاهى از مقامات معنوى و قدرت نمايى ييامبران كه كوشه اى از ولايت تكوينى آنها استء ما را به طور غير مستقيم 
به يكى از دلايل عصمت آنان رهبرى مى كند ولذاء اين بخش را با بيان مقامات رسولان و ييامبران خدا خاتمه مى دهيم. 


نيروهاى نهفته در درون انسان 


از ديربازء انسان هاى دل آ كاه به وجود نيروى مرموزى در روان انسان بى برده اند» كه اكر انسان به آن راه بيدا كند مى تواند 


١/7 : ص‎ 


حيرت انككيز و خارق العاده اى كردد؛ كه به هيج وجه نمى توان آنها را با علوم و دانش هاى بشرى تفسير و توجيه كرد. بشر 
براى دست يابى به اين نيروء از رياضت هاى سنكين و توان فرسا ويا حلقه هاى درويشى كه اعضاى حلقه تحت شرايطى در 
خلسه فرو مى روند و شور و وجد به اوج مى رسدء استفاده مى كند, و هم اكنون مرتاضان هند و برخى از دراويش خانقاه هاء 
مبدأ يكك سلسله اعمال خارق العاده مى باشند. 


جاى دورى نرويمء در همين ايران دراويش «قادريه» در جلسات وجد و سماع در برابر صدها تماشاكرء سيخ نوكك تيزى در 
جشم خود فرو مى كنند با خنجرء بينى خود را مى برندء با سوزن بزركى لب هايشان را مى دوزند وبا شمشير يهلوى خود را 
مى شكافند» يكك مشت ساد سنك و كلوخ مى خورند» بطرى را مى * شكنند و شيشه اش را مى بلعند و سيم مثبت و منفى برق را در 


لست فى كر نل 


كروهى كه با حقيقك عمل آنان كاه تداوثكدء آنان وا سالحن جاد و كر شعيده :باو تردست ‏ حقه باز ماجراجوء اعجوية: 
ديوانه و يا مؤمن و بنده خاص مى نامند. در حالى كه آنان از هيج يكك ازا ين تيره ها نيستند. كواه براين مطلب اين است كه 
آنان در هر حال و شرايطى به انجام جنين كارهايى قادر نيستند» بلكه يس از يكك رشته عمليات كه مايه انقطاع و يا بى توجهى 


كيرند» وقتى شرايط دكركون كرديدء ييوند آنان با اين نيرو قطع كرديده؛ ديكر به انجام نمونه كوجكى از اين كارها قادر 


١/7 : ص‎ 


حالا اين شرايط و اوضاع جيست كه به آنان اين قدرت و توانايى را مى بخشد و آنان را با مركز اين قدرت مرتبط مى سازد؟ 
فعلاً وارد آن نمى شويم. ولى اكر آنان را از نزديكك ببيتيد وارتباطى با آنها داشته باشيد» مى توانيد از عواملى كه استفاده از 
اين نيرو را ممكن مى سازدء آكاهى به دست آوريد. اما هر جه هستء هر دو كروه (مرتاضان و دراويش) با يكك سرى 
رياضات و يا عملياتى از قبيل فرورفتكى در خويشء و انديشه ارتباط با ماوراى ماده؛ و قطع ارتباط با جهان طبيعت» و تحريكك 
انديشه انقطاع از بدن از طريق آهنكك هاى تند و ديكر نواهاى رقص آورء به اوج شور مى رسند و به كونه اى ييوند خود را با 
جهان ماده قطع مى كنند. 


در اين موقع است كه نيروى مرموز روانى» ميدانى براى عمليات خارق العاده خود بيدا مى كند و كارهايى انجام مى دهد كه 


در موارد ديكر قادر به انجام آنها نيست. 


در آيين مقدس اسلام؛ آشنايى با اين نيروى مرموز و ايجاد ارتباط با آن» از طريق رياضت هاى حرام و ضد فطرت و تشكيل 
جلسات وجد و سماع و شور و خلسه كاملا ممنوع بوده واكيداً تحريم شده است. هر جند بسيارى از دراويشءروى كارهاى 
خود. نام هاى مقدس نهاده واز نخستين مرحله شورء تا يايان آن از الفاظى مانند: «مراقبه)» «كمال عبوديت»» «ذكر آزادا» و... 
استفاده مى كنند» در حالى كه هيج كدام از آنهاء جذبه الهى و شعله معنوى نيست كه در دل آنان يديد آمده استء بلكه با 


عوامل صناعى» توجه خويش را به بدن كم كرده و سرانجام ميدان عمليات روح وسيع تر كرديده است. 
راه سالم براى تحصيل تسلط بر اين نيرو و قدرت» همان عبوديت و 


١1/6 : ص‎ 


بند كى خداست. بندكى حقء به نفس انسانى قدرت و توانايى عجيبى بخشيده و او را بر يكك رشته كارهاى خارق العاده مسلط 


مى سازد واين همان مطلبى است كه در اين بخش مورد تحقيق و بررسى قرار كرفته و تفاوتهاى اين دو نوع تسلط در بخش 
ديكر بيان كرديده است وحاشا كه يكك فردء اين دو نوع تسلط راء از يكك باب بينديشد وامّرا هدف مااز نقل عمليات 


تصرف در طبيعت 


ع 


را بادآ ور ع كرديم: 
.١‏ «شيخ الرئيس»» فيلسوف بزركك اسلام مى فرمايد: 


اكر ا غنارقى بد تو خيرئ رسي كدبه برو خودهى تواند كار كتد» باعبرئ راشركت دهده يا خوء سش رك كند كداز 


توانايى ديكران بيرون استء آن را انكار مكن زيرا اكر از طرق طبيعى وارد شوى به اين مقصد مى رسى.(؟) 
1 اشيخ اشراق» مى كويد: 
ه ركاه از جهان بالا بر نفس انسانى» به طور متوالى مدد رسيد» جهان 


١/6 : ص‎ 


]١[-١‏ روزنامه كيهان در يكى از شماره هاى خود مقاله مسوطى با عكس و تفصيل بيرامون كارهاى خارق العاده كروهى از 
دراويش جاب كرده است. كيهان مورخ ١8‏ بهمن 1١05‏ شماره مسلسل .918١‏ 

"- [1] اشارات» ج سوم نمط دهمء ص 917": «اذا بلغكك ان عارفاً اطاق بقوته فعلا او تحريكاً او حركه يخرج عن وسع مثله فلا 
تتلقّه بكل ذلك الاستنكار» فلقد تجد الى سببه سبيالا فى اعتباركك مذهب الطبيعه). 


مطيع او مى كردد و دعاى او مستجاب مى شود. جنين نورى كه از جهان بالا بر نفوس انسانى مى رسدء اكسير علم و قدرت 


است. جهان به وسيله اى مطيع انسان مى كردد ونفوس قدرت خلاقيت يبدا مى كنند.(١)‏ 
1 مرجوم اصنذو الأ لهين) عى كوين: 


معجزات وكرامات ييامبران روى سه اصل استوار است كه نخستين آنهاء «قدرت روحى» است كه جهان ماده را تحت تسخير 


خود در مى آورد. 


هدف از نقل اين كلمات اين است كه روشن كردد مسأله تصرف در تكوين كه در اصطلاح امروز به آن «ولايت تكوينى) 
مى كويند, ريشه ديرينه داشته و ييوسته مورد توجه دانشمندان بوده است و بر اساس اصول علمى استوار مى باشد؛ هر جند 
منكرانٍ امكان تصرف در طبيعت» به نظرات اين دانشمندان اعتنا نكرده و براى فريفتن عوام, آنان را به «صوفيكرى)» متهم مى 
كنند؛ اينها نمى دانند كه اككر در شرقء به راستى فردى و يا افرادى شايسته نام دانشمند باشند» همين ييشوايان و نظاير آنان 
هستند كه جهان بشريت به افكار بزركك و علمى آنها مى بالد. 


از آنجا كه اساس بحث ما را در اين مسائل آيات قرآنى تشكيل مى دهدء ازاين جهت,ء بحث را از همين راه تعقيب مى كنيم و 
بركى ديكر بر دلايل عصمت آنان به نحوى كه بيان كرديد. مى افزاييم. 


ضن : 117/7 


]١1[-١‏ حكمت اشراق. مقاله ه. 


ولايت تشريعى وتكوينى 


اشاره 


موضوع سخن در اين بخشء توضيح مقامات معنوى و قدرت هاى روحى و مناصب قانونى و رسمى بيشوايان بزركك و اولياى 


الهى | 


در كتاب هاى علمى از مقامات معنوى اولياى خداء به «ولا-يت تكوينى» واز مناصب رسمى به «ولايت تشريعى) تعبير مى 


آورند. 


بيش از آن كه فرهنكستان ايران شروع به كار كند و به فكر احياى زبان يارسى ويا به عبارت صحيح تر به فكر كسترش آن 
بيفتد» غالب مردم اين مرز و بوم» كلمه «ولا-يت» را به جاى «ايالت» ديروز و ١‏ استان» امروز به كار مى بردند و به سريرست 
استاث والى فى كفسد, 


كسانى كه با مسايل فقهى كم و بيش آشنايى دارند مى دانند كه يدر و يا جد بر فرزند صغير «ولايت» شرعى دارد واز طرف 


شارع مقدس مجاز است در اموال و ديكر شؤون مربوط به او تصرف نمايد. 


يدر بر دختر باكره ولاايت شرعى دارد و ازدواج او بدون اجازه يدر نافد نيست. و نيز همكتى مى دانيم كه حاكم شرع بر اموال 
عمومى مانند: درآمد زمين هاى خالصه و زكات و خمس ولايت شرعى دارد وولايت اين امور در زمان حضور «امام) (عليه 
السلام) با خود او» و در زمان غيبت او با «مجتهد جامع الشرايط) مى باشد. 


طرح اين مثال ها براى اين است كه ثابت شود. غالب افراد با اين لفظ آشنايى خاصى دارند» هر جند معناى دقيق اين لفظ را 


غالبا ولايت به كسر «واو) به معنى «دوستى) و ولايت به فتح «واو) به 


ص : //ا١‏ 


معنى «سريرستى و تسلط بر تصرف» است(1)» و كاهى هر دو لفظ در هر دو معنى به كار مى رود. لازم به كفتن نيست كه در 


مثال هاى بالا مقصود از ولايت همان معنى دوم آن يعنى تسلط بر تصرف و تصدى است. 
هدف ازاين بحث در اينجا تشريح «ولايت» به معنى «دوستى) نيستث. زيرا همككى مى دانيم محبت و دوستى خاندان رسالت بر 
همه ما فرض و لازم استء و قرآن مجيد آن را به منزله(؟) مزد رسالت قرار داده و مى فرمايد: 


َه 


(...قَلُ لا أستلكم عَلَِهِ أجراً إلا الْمَوَدّهَ فى القوبى...) .090 

«بككوء من از شما مزد و ياداشى نمى خواهم؛ جز محبت و دوستى خويشاوندانم). 

آنجه هدف بحث است مناصب و مقاماتى است كه خداوند به ييامبر كرامى و فرزندان ياكك او از نظر تشريعى و تكوينى عطا 
فرموده اسسة.: 


مقصود از «ولايت تشريعى» مقام و منصب قانونى استء كه از طرف خداوند به فردى از افراد» به عنوان يككث مقام رسمى عطا 


شده اسثت. 


و به عبارت ديكرء «ولا-يت تشريعى» مقام و منصب قراردادى است كه به خاطر اداره شؤوق اجساعى به كروهاير كز يده اف اذ 


جانب خداوند داده مى شود مانند: «مقام نبوت» و «مقام زعامت» و... كه مشروحاً بيان خواهد شد. 


و در برابر آن «ولايت تكوينى» است كه بنده اى از بندكان خداء خواه ييامبر باشد خواه امام و يا شخص ديكر بر اثر طى طريق 


«(عبوديت و كد كى ا 


١78 : ص‎ 


]١1[-١‏ «منالك الوَلايَهُ لله الحقٌّ ...» (كهنف/6©). 
1/2 البند يداف له موف وا كوو نوكر يرا الجر واقعى نامير و شيكر ربافير انا | اسع عاق كد :تزما مده لكان اخرق إلا 
3 رَتُ العالمينَ) (سوره شعراء /9 ١٠‏ 0 


«تكامل روحى» بيدا كرده و بر جهان خارج از خود تسلط ييدا كند.(١)‏ 


آكاهى عميق و زرف از مقاماتٍ بلندِ يبشوايان اسلام» نياز به بررسى هاى كسترده اى دارد» كه كتاب ما كنجايش اين مباحث 
را ندارد و دانشمندان و بزركان شيعه در اين باره نوشته هاى سودمندى دارند كه اكثر آنها به زبان علمى و بالاتر از سطح 


مكل وماك طالب حوانان عضر ما تشع شه السك 


حديث شناس بزركك شيعه مرحوم «كلينى» كه در عصر غيبت صغرى مى زيسته و در سال 79 هجرى قمرى دركذشته استء 
در «كتاب الحجه» از «اصول كافى» احاديث ارزنده اى را در اين مورد آورده است كه مى تواند ووشكرمقابات يلتك بشوايان 


بزركك باشد. آشنايى با مفاهيم و حقايقى كه در اين كتاب آمده است نياز به بررسى دقيق دارد. 


اخيراً موضوع ولا-يت تشريعى و تكوينى ييامبران و امامان بر سر زبان ها افتاده» و در اين قسمت سؤالاتى مطرح مى كردد و 
نظريات مختلفى درباره ولا-يت ابراز مى شود. ما براى تكميل بحثهاى مربوط به (عصمت» و به علت احساس نياز جوانان به 


فهميدن حقيقتء هر دو ولايت را به طور فشرده مورد بررسى قرار مى دهيم. 
ولايت تشربعى 

اشاره 

نخست اقسام ولايت تشريعى را اعم از صحيح و باطل مورد بحث قرار مى دهيم: 


١1/94 : ص‎ 


]١[ -١‏ بنابراين «ولايت تشريعى) يكك مقام وضعى و قراردادى ابيع كو شيحج آذ سلطاير افون شرع فسيلمانان است. و 


«ولايت تكوينى» كمال روحى و خصوصيت وجودى است كه نتيجه آن به كونهاى تسلط بر كون و جهان مى باشد. 


أ. تفويض تشريع احكام 

مقصود از تفويض تشريع احكام اين استء كه خداوند اختيار «تشريع قوانين» را به يبامبر و امامان بسيارد؛ و آنان از ييش خود. 
آنجه را بخواهند حلالء و آنجه را بخواهند حرام اعلام نمايند» به عبارت ديكرء دستكاه تشريع بر محور اراده و خواست آنان 
بككردد و خداوند مقام و منصب و تشريع را در تمام موارد به آنها تفويض بنمايد. 

«ولا-يت تشريعى» به اين معنى نه تنها ثابت نيستء بلكه آيات قرآنى و احاديث اسلامى اينكونه تسلط و اختيار را از ييامبر 


واعلمال سملتي فى" كتتة مكلة كر كاه اصرران متو وويدكل كلا بابر دان سحتوياك قر ان عفيزاتى دعن خا ند ساس فيشرو م دقك 
كه در ياسخ آنان بككويد: 


2 

َه 

.إن أت 
!ل 


ل 51000 
وقتى مش ركان به تكذيب بيامبر برخاستند قرآن دستور داد كه در ياسخ آنان بككويد: 


و 


إ 


«آنجه مى كويم» وحى الهى اسك كفابر من نازل مى كرددا: 


بى يايككى جنين تفويضى آنجنان روشن است كه هركز نياز به بحث ندارد 


و آيات و روايات فراوانى كواهى مى دهند» كه تشريع احكام از آن خدا است و هركز خداوند اين منصب را به كسى واكذار 


نكرده است. 
معناى ديكر ولايت بر تشريع اين است كه خداوند در موارد معدودى, درخواست ييامبر را بيذيرد و آن را امضا ثمايد. 


البته تصديق اين مطلب با توجه به عصمت بيامبر كه هيج كاه از دايره درستى و راستى كام فراتر نمى نهد و مصالح و مفاسد را 


به خوبى تشخيص مى دهد, جندان مشكل نخواهد بود. 


به عبارت روشتترء ييامبر در برخى از موارد» تشريع يكك رشته احكامى راز خدا خواسته و خداوند نيز براى ابراز عظمت و 
بزركى اوء درخواست او را يذيرفته است و اككر در اين مورد روايات صحيحى نبود هركز براى ييامبر ولايت بر تشريع به اين 
معنى نيز ثابت نبود» ولى مرحوم «محدث كلينى» در اصول كافى رواياتى در اين زمينه نقل كرده است كه برخى از آنها را مى 
آوريم.10) 


امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: 


خداوند ينج نماز دو ركعتى در شبانه روز واجب كرده ولى ييامبر به هر يكك از نمازهاى ظهر و عصر و عشاء دو ركعت و به 
نبال كرب ككف كيت الزوه وكن انيخا سناله دوقي اللمه ووفر قل الت شن أنه و خداوتد كد اننا مويب كه سامير 
نوافل يوميه را ”ركعت قرار داده و خداوند آن را يذيرفت... خداوند هر سال روزه ماه رمضان را واجب كرد ولى رسول خدا 
روزه شعبان و سه روز از هر ماه را به عنوان روزه استحبابى بر آن افزود وخدا آن را قبول كرد خداوند شراب را تحريم كرد 


ولى ييامبر هر مست كننده اى را تحريم 


1١8١: ص‎ 


]١[-١‏ اصول كافى» ج 3 ص لعوقة باب «التفويض الى رسول اللّه). 


نمود... 


«ولايت تشريعى» در اين موارد با محدوديت خاصى كه دارد به همان معنانيت كد "كلنه أده يق امي درعواسيك نموده و 
خداوند نيز اجابت فرموده است و كار بيامبر جز يكك درخواست آن هم به ضميمه انتظار تصويب جيز ديكر نبوده است. ويا 


ايتكة در خصوض اين موارد انكفت كمان اغشاراى به ببامير واده شدةاسث. 
'"؟. زعامت سياسى و اجتماعى 


آيات متعددى بر زعامت وسيع و كسترده ييامبر كرامىء كواهى مى دهند: 
(...أطيعُوا الهو أطيعُوا الول وَأُولى الأئر منكة...) نه 

إخدا و سامير و قرماترؤاياى ازكود م اطاعت كيد 

همجنين مى فرمايد: 

(أقى أولى بالمؤميق وق ألنبية .)901 

«ييامبر به مؤمنان از خود آنها شايسته تر است). 


از شاخه هاى اين زعامت كسترده؛ اداره (كادر) داد كسترى جامعه اسلامى بود كه ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) در 


دوران حيات و زندكى خود دادكسترى اسلام را جه به وسيله خويش و جه با تعيين دادرسانى در خارج اداره مى كرد» و 
ص : 187١‏ 


]١[-١‏ نساء/29. 


]١[ -7‏ احزاب/5. 


قرآن به مسلمانان دستور مى دهد كه داوريهاى ييامبر را در امور حقوقى و مخاصماتء بى جون وجرا بيذيرند» جنانكه مى 
فرمايك: 


(فلا وَرَبْك لا يُؤْمِنونَ حَتى يحَكمّ وك فيما شْجَرَ بَِنْهُمْ ثم لا يَجدوا فى أَنْفسِهم حرجا مِمَا قضيْتٌ وَيُسَلمُوا تَشليما).(1) 


ابه يرورد كارت سوكندء آنان هركز مؤمن واقعى نمى كردندء مككر اين كه تو را در موارد اختلاف, كم و داور قرار دهند و 
از داورى تو ملالى بيدا نكنند و در برابر حكم تو تسليم شوند). 


از وظايف رهبرى در امور اجتماعىء اداره امور مالى و اقتصادى مسلمانان اسبثه كه شخص ببافير كرافق در دوران حيات 


خودء آن را اداره مى كرد و قرآن او را به فرمان زير مخاطب ساخت: 
ل ِنْ أَموالِهم صَدَقَه تُطهّرْهُمْ ور كبية بها 20 

از أموال آنان ركات يكير و از اين طريق انها را ياكيزه كردان): 
ودرآيات ديكر مقدار ماليات و مصارف آنها ذقيقاً تعيين. كرديدة است. 


بنابه مضمون آيات و رواياتى كه در اين زمينه وارد شده است وروش شخصى رسول اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) در 
دوران رسالتء ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) زعيم مسلمانان» حاكم جامعه و فرمانرواى سياستمدار امت بود و آنجه 
را كه بايد فرمانرواى مطلق انجام دهدء وى انجام مى داد. جيزى كه هست زعامت او يكك موهبت الهى بود كه از جانب 


خداوند به وى تفويض شده بودء بدون اينكه مردم او را 


ص : ”1/87 


]١[-١‏ نساء /هء. 


.٠١7/هبوت‎ ]؟١[‎ "١ 


براى اين مقام انتتخاب كرده باشند. 
'"'. مرجعيت در معارف و احكام اسلام 


شكى نيست كه رهبرى ييامبر كرامى» منحصر به امور سياسى واجتماعى نبود» بلكه وى به كواهى آيات قرآن معلم و آموزكار 
كتاب آسمانى10)) مبين مشكلات قرآن(5) و بازكو كننده سنن واحكام الهى بود00) ازاين جهت به اتفاق جامعه اسلامى و 


نصوص قرآنء كفتار و رفتار وى در تعاليم عالى اسلام ووظايف بند كان سند و حجت مى باشد. 

تا اينجا به اقسام «ولايت تشريعى» كه از ناحيه شارع مقدس براى ييامبر و ديكر بيشوايان معصوم ثابت است آشنا شديمء اكنون 
وقت آن رسيده است كه به توضيح ولايت تكوينى بيردازيم. 

ولايت تكوينى 

اشاره 


مقصود']ز ولأديث تكويتى اين اليك كذ فزدض برائر ممودة واه ند كن اتحتان كثال وقرب معتوئ بببدا كتده كد هه ذرمان و 


اق الهى يترائك در مياق و اتماق ترق كعد 
«ولايت تكوينى) بر خلاف «ولايت تشريعى» كمال و واقعيتى 


1١85 : ص‎ 


]1[-١‏ ١..بعلمَهُمْ‏ الكتاب وَالحكمّة: تعليم مى دهد به آنان كتاب و حكمت را (سوره جمعه/1). 

"- [9] «... وَانْرَلَنا إليكك الذّ كر لتييّنَ ناس 0 الَتِهِم... :«فرو فرستاديم براى تو ذكر (قرآن»را تا آنجه را براى مردم فرستاديم 
بيان نمائى»)(سوره نح ل/215). 

*- ["] « وما آتيكم الرسول فخذوه وما نهيكم عنه فانتهواا:«آنجه را ييامبر دستور مى دهدء بككيريد و هرجه را كه نهى مى 


كند» رها كنيد)(سوره حشر //0. 


اسيك #«اكساقى: و واد كسّيه برقي اذزهراتب اؤايةروق همه باز اسث ولى عقاماقى كه در زولكيت مفرعو ايان كرديلة 


مك نوهيث خداوتدق اسث كه يس اذ وجود يكك سلسله زهينه هاجر كوانيك دا جيرى :دن آن دخالت تدارة. 


«ولايت تكوينى» يك كمال روحى و معنوى است كه در سايه عمل به نواميس خدايى و قوانين شرع» در درون انسان يديد مى 


آيد و سرحشمه مجموعه اى از كارهاى خارق العاده مى كردد. 


به طور اجمال مى كوييم (بعداً به طور مشروح بيان خواهد شد) عمل به احكام و سنن دينى در ظاهر» عمل به يكك سرى 
مقررات اجتماعى و اخلاقى استء ولى ييمودن همين راه» در درون انسان واقعيتها و صفات و كمالاتى را يديد مى أورد كه 


ه ركاه كمال روحى به حد شايسته اى برسد» نفس انسانى در اين جهان مى تواند امور زير را انجام دهد: 
.١‏ تصرف در جهان وانسان. 
.١‏ آكاهى از ضماير و قلوب كه شاخه اى از علم غيب است.(1) 


*. شهادت بر اعمال انسان كه در قرآن مجيد از كسانى كه داراى اين موهبتندء.با نام «شهداء» ياد كرده است. اما مقصود از 


شهادت بر اعمال جيست؟ خود بحث جداكانه اى دارد. 


ولى آنجه فعلاً مورد بحث وكفتكوى ما است همان تصرف در تكوين است براى روشن شدن مطلب ناجاريم مقدمتاً قلدرى در 


عظمت روح انسان و قدرتهايى كه در روح وروان او نهفته است» بحث كنيم. 


ص : 186 


١-1١]دراين‏ مورد رجوع كنيد به كتاب «آكاهى سوم» از همين مؤلف. 


تصرف در جهان آفرينش 


انسان از دو جزء به نام تن و روان آفريده شده استء به عبارت ديكر: انسانيت انسان» منحصر به جسم و تن نيستء بلكه باطن و 
جانى دارد كه واقعيت او را تشكيل مى دهدء واككر بر سر راه تكامل انسانء از نظر جسم و ماده محدوديت هايى وجود دارد و 
بيشرفت او از نظر ماده كاملا محدود و اندازه كيرى شده استء اما بر سر راه تكامل او از نظر روح و معنا جنين محدوديتى 
نبسثه يلك از ار ابن نظن اماد كى بشترق يراض ترقى و تفالق دارة ننه سادن يرقو اطافت عفداو ببمرةة راهدنق مى توائد 


كارهاى شكفت انكيز مرتاضان كه از حدود توانايى يكك فرد عادى بيرون است,» حاكى از آن است كه در نهاد انسان نيروهاى 
شكرفى وجود دارد كه در شرايط خاصى شكفته كرديده وجوانه مى زند. 

آنان با يكك نككاه. آب سرد را مى جوشانندء ميز را بدون كمكك دست از زمين بلند مى كنند» آدمى را در هوا معلق نكّاه مى 
دارند و طناب را به هوا يرت مى كند و در هوا مى ماندء كياهى را كه بايد در مدت دو ماه برويد با نيرو يا اراده در ظرف دو 


ساعت مى رويانند 0000 


ممكن است ما درباره هر يكك از اين امور شكك و ترديد كنيم.ء اما هركز به طور اجمال نمى توان انكار كرد كه اكر انسانى به 
برورش روح خود بيردازد به نتايج شكفت انكيزى مى رسد. اكر در جهان كروهى بر كارهاى بس محيرالعقولى دست مى 


زنند» ازاين جهت است كه كم شدن خور و خوابء از 


ص : 1878 


.١1770 نوردانش»‎ همانلاس]١[-١‎ 


توجه انسان به جسم و تن مى كاهد و به روح انسانى فرصت مى دهد كه نيروهاى نهفته خويش را يرورش دهد وقدرت 
روحى بيشترى ييدا نمايد» كه كويى ميان توجه كامل به هر يكك از جسم و روان» تضادى وجود دارد هركاه آدمى به يرورش 
جسم و تن بيردازد و خود را در لذايذ جسمانى و شهوات مادى غرق كندء اين فرو رفتككى در تن يرورىء او را از توجه به معنا 
و باطن باز داشته و براى تكميل روح و معنا و يرورش قواى روحىء مجالى بيدا نمى كند, ولى هركاه از شدت توجه خود به 
امور مادى ولذايذ جسمانى بكاهد, و به درون كرايى وباطن نكرى ببردازد» در اين موقع مى تواند نيروهاى نهفته باطنى خويش 
را آشكار سازد و بر قدرت و توانايى خود بيفزايد. مرتاضان در سايه بسيارى ازرياضتهاى خشن كه از نظر آيين مقدس اسلام 
حرام استء خود را از تعلقات جسمانى رها مى سازندء اين نوع رياضت كه از نظر آيين مقدس اسلام حرام مى باشد» آن جنان 
زجر دهنده و شكنجه زاست كه هركز افراد عادى نمى توانند آن را تحمل كنند» وحتى خود مرتاض بايد در اين راه به تدريج 


كام بككذارد؛ تا بر اثر تمرين هاى زياد بتواند قدم به قدم بيش برود. 


مثلاً كاهى يكك عمر به حالت خميده نشسته و دو دست بسته خود را به زمين مى كذارده كم كم دست به اين حالت مانده و 
حث خشكك مى شود. 


براى كم كردن نيروى حيوانى هيج كاه زير سقف نمى خوابند» روزه هاى طولانى مى كيرند» روى تيغ شمشير راه مى روند و 


روان خود مجال دهند كه نيروهاى خود را يرورش دهد. 


ص : /ا/1 


رياضتها يكك نوع اضرار به جسم و جان و «رهبانيت» خاصى است كه در آيين اسلام ممنوع و حرام اعلام شده است.(١)‏ 


البته راه شكفته شدن نيروهاى درونى منحصر به اين نوع رياضتهاى ضد انسانى نيست كه بر خلاف اصول آفرينش مى باشدء 
بلكه براى جوانه زدن قواى درونى راه ديكرى هست كه در آينده درباره آن كفتكو خواهيم كرد» ولى كارهاى شكفت انكيز 
مرتاضان در برابر غربيان وغرب زد كان كه ماده را آخرين مرحله هستى مى يندارند» ووجود و هستى را با ماده ونيرو مساوى 
مى دانند» فرضيه اصالت ماده را متزلزل مى سازد و ثابت مى نمايد كه در يشت عالم ماده و انرى» جهان بس مرموزى است 
كه قدرت و نيروى بس شكرفى دارد» كار و كوشش موجودات آن جهان در كرو قوانين مادى و نواميس طبيعى نيستء بلكه 
يك نوع حكومتى براصول مادى دارد. در اينجا بد نيست داستان زير را كه يكك مرد انكليسى ديرباورى را به امور غيبى : 


معتقد ساخت بشنويد: 


«مرتاضى)» را به نام «هاريكن) در «هند) در حالى كه زبان خود در دهان ب ركردانيده و لبها را دوخته بود وسوراخهاى بدن 
خويش را با موم بسته بود در ميان تابوت كذاردند, و تابوت را مهر و موم كرده و در ميان قبر نهادند و شب و روز تككهبانان 


اطراف تابوت را زير نظر كرفتند. 


يس از شش هفت روز تابوت رااز قبر درآورند و ديدند مهرهاى آنان دست نخورده است» مرتاض رااز ميان آن بيرون 
كشيدند» ديد كان او 


١8/8: ص‎ 


.)307 ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) فرمود: «لا رهبانيه فى الاسلام) در اسلام رهبانيت نيست.(نهج البلاغه» حكمت‎ ]١[-١ 


شيشه اى» دست و يايش خشككء بوستش جين خورده شده و نبضش نمى زد؛ دهان و بينى وكوشش را باز كرده و آب كرم به 


سر و صورتش ريختند و تنفس مصنوعى دادند» در نتيجه يس از نيم ساعت بيدار شد![١]‏ 


اين عمل هر جه باشد خواه آن را مركك و تجديد حيات بناميم ويا اينكه آن را يكك خواب كران و سنكين بخوانيم, بالأخره با 
اصول علمى محدود امروز بشر سازكار نيست وانككهى ثابت مى كند كه وراى جهان ماده و نيرو» جهان ديكرى وجود دارد كه 
هيج جيز آن شبيه به اين جهان نيست و شخصيت وواقعيت انسان در جسم و تن خلااصه نمى شود بلكه او معجونى است از 
جسم وجان كه با از بين رفتن يكى» ديكّرى از ميان نمى رود. 

نيروبخشى بندكى خدا 

راه صحيح تر براى تكامل روح وروانء «عمل به تعاليم اسلام» و«طى طريق عبوديت» و١ييمودن‏ صراط مستقيم» است. 


تو ضيح اينكه: از نظر آ بين اسلام انسان دو نوع زلك كي دارد يكى «حيات ظاهرى» وديكرى «حيات معنوى و انسانى). 


«حيات ظاهرى» همان حيات حيوانى است كه تمام بشر آن را دارا است و اسلام براى جلو كيرى از هر نوع افراط وتفريط» 
برنامه خاصى براى اين نوع حيات تنظيم كرده است برنامه اسلام علانوه بر اينكه بهزيستى انسان را در جهان ماده فراهم مى 


سازد» راه را براى تحقق حيات معنوى نيز هموار مى نمايد. 


«حيات معنوى» انسان از اعمال و نات او سرجشمه مى كيرد ونتيجه جنين حياتى سعادت و خوشبختى ويا شقاوت و بدبختى او 


مى باشد؛ بنايراين 


1١770 نوردانشء»‎ همانلاس]١[‎ 


ص : 189 


حركات و سكنات و كار و كردار بشرء سازنده حيات معنوى ويديد آورنده قدرت روحى است كه نتيجه آن سعادت و تعالى 
انسان ويا شقاوت و بدبختى او است. دستورات اسلام و نواميس دينى هر جند در ظاهر به صورت مجموعه اى اعمال فردى و 
يا اجتماعى بركزار مى كردد, اما همين دستورات» يعنى عمل به واجبات و تركك محرماتء در روح انسان» كمالاتى يديد مى 
آوردءو در يس يرده حس ذخيره مى سازد واين واقعيت روحى و معنوى است كه سازنده شقاوت و سعادت»ء ويديد أورنده 


نعمت هاى بهشتى ونعمت هاى دوزخى مى كردد. 


در يس يرده زندكى ظاهرى(هنكامى كه زندكى ظاهرىء با رعايت نواميس دينى و قوانين الهى توأم باشد) واقعيتى است زنده 
وحياتى انيت معنوى كه سر جشمه تمام خوشبختى ها است واين واقعيت همان «ولايت» است كه در افراد انسان به طور متفاوت 
يديك من ١‏ يد ومبذأ يك سلسلة آثار:شكرق مى كزدد: 


كروهيء اسران دسةو زهاف استلامى را در مسائل زئذ كى خلاضه فى كنند» تصون:مى 'نمايند كه ابن دستورها تنها براى سد 
ات ذدكر توجةه تدارتك كه اتن دستؤرها علاؤة بر اننها شجه 3 كر تيز دور دازند و ناتخ كه انسان ذريرتواادن دستورات 


عملى واجتماعى موفق مى كردد كه روح خويش را از صفات زشت ياكك سازد؛ و قرب معنوى وكمال وجودى بيدا كند. 


انسان در سايه عبوديت و بندكى خدا و اخلاص در عبادت» براى خود سيرى در تكامل باطنى دارد كه ربطى به زندكَى فردى 


واجتماعى او ندارد» واين سير از حدود جسم وماده بيرون است و هر فردى دراين سير معنوى خود., به فراخور حال خويش 


همانطورى كه روح روى تن اثر مستقيم دارد» مثلا در موقع ترس جهره 
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انسان زرد مى كردد؛ و هنكام خجلت. صورت او برافروخته مى شود. به همين نحو اعمال جسمانى ما نيز روى روح و روان 
انسان مؤثر مى باشند» اعمال ما در روح وروان ما اثر و واقعيتى از خود يديد مى آورندء و اساس يكك رشته صفات ثابت و 
متغير مى كردند» و جكونكى زندكى ماء در آينده در كرو همين آثارى است كه اعمال نيكك و بد ماء در روان ما از خود به 
ياد كار مى كذارند. 


افرادى كه تحت مراقبت يزشكى قرار دارند ودستورات لازم ورزشى يا غذايى و دارويى را به كار مى بندند» تصور مى كنند 
كه فقط يكك رشته كارهاى ساده را انجام مى دهند ولى نمى دانند كه همين تمرينهاء جه آثارى در جسم وتن و روح و روان 
آنان به يادكار مى كذارد. هنكامى كه دوران مراقبت به يايان رسيد و به كذشته خود مى نككرند» متوجه مى شوند كه نتايج 


ارزنده اى در درون خود كسب و ذخيره كرده اند. 


فرد بيمار» دستورهاى يزشك را يكى يس از ديكرى به كار مى بندد و به ظاهر مى انديشد كه دارويى مى خورد ولى از آن 
غافل است كه اين داروها جه آثار نيكى در روان او يديد مى آورد؛ وقتى دوران نقاهت به آخر رسيد مى فهمد كه در طول 


تمارق ناصرق :دازو :و وار دن غذا حكوانة تتدارسق خخوة وا ذخيره كردة است: 


دستورهاى شرايع آسمانى ووظايفى كه خداوند براى بند كان خود تعيين كرده است از اين قاعده مستثنى نيستء عبادات 
ووظايف ظاهرى» خود بخود مورد علاقه شارع نيستء و اككر اسلام انجام دادن آنها را خواسته؛ به خاطر فوايد و آثارى است 
كه در درون انسان يديد مى آورد و به خاطر «قربى» است كه نسبت به حضرت حق بيدا مى كند و «تكاملى» است كه به وجود 


اومى بخشد. افراد با ايمان» از نخستين لحظه اى كه دستورهاى دينى خود را به كار مى بندند» 
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ناخودآ كاه كام در صراط تكامل نهاده وصفات و ملكات را در باطن ذخيره مى كنند. به طور مسلم كمال روحى افراد يكسان 


نخواهد بود و مقاماتى كه در اين راه به دست مى آورند» متفاوت مى باشدء زيرا اطاعت وبندكى آنان يكنواخت نيست. 
بندكى خدا مايه نزديكى به كانون كمال و قدرت 


جاى بحث و كفتكو نيست كه «اطاعت خدا) مايه «قرب الهى» و مخالفت با دستورهاى اوء مايه دورى از اوست؛ اكنون بايد 


ديد مقصود از اين «قرب)» كه به معناى نزديكى است» جيست؟ 


هركز نمى توان كفت كه مقصود از اين قرب همان نزديكى از نظر مكان است؛ زيرا خداونبٍ جهان» جسم و جسمانى نبوده و 
داراى مكان نيست. به طورى كه بنده اى از نظر مكان به او نزديكتر كردد» ولى در عين حال او به مااز خود ما نزديكتر 
است(١)‏ همجنين هدف از اين قربء تقرب مقامى واجتماعى نيستء جنانكه مى كويند: معاون از همه كس به وزير نزديكتر و 
در نزد او مقرب تر استء بلكه اين تقرب يكك نوع «قرب معنوى» است و به كار بردن لفظ «قرب» در اين مورد يكك نوع مجاز 


است و به حكم مناسبتى كه اين قرب با قرب مكانى دارد» در اين معنى به كار مى رود. 


تقرب به خداء نه قرب مكانى است و نه قرب اجتماعى و مجازىء بلكه واقعيتى است حقيقى كه بندكان خدا در يرتو اطاعت 


وعبادت و اخلاص در عمل آن را به دست مى آورند واز درجات تكامل بالا مى روند و به خدا نزديكتر 
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.)١18/ق انحن أَقْرَبٌ اليه مِنْ خثل الوَريدِ»(سوره‎ ]١1-١ 


ممكن است سؤال شود كه اكر خدا مكان ندارد و جنين تقربى» اجتماعى نيست» يس مقصود از «قرب الهى» و بالا رفتن بنده و 


نزديكك شدن به خدا جيست؟ 


ياسخ سؤال اين است كه: خداوند جهان» كمال مطلق و نامحدود است و يويند كان راه عبوديت وبندكى در يرتو كمالاتى كه 
از اين راه به دست مى آورند سرانجام حائز كمال مى شوند واز ديكران كه فاقد اين نوع كمالند مقرب تر و نزديكك تر مى 


كردند. 


در جهان آفرينش هر كسى به تناسب كمال وجود خويشء قربى به ذات يرورد كار دارد» ولى هر فردى از نظر وجود كامل تر 
باشد, به ذات الهى كه كمال محض و نامتناهى است مقرب تر و نزديكك تر خواهد بود. 


به طور مسلم فرشتككّان در يرتو كمالى كه دارند از بسيارى از موجودات جهان مقرب تر و نزديكك ترند از اين جهت كروهى 
از آنان «حاكم ومطاع) و كروهى ديكر «مطيع) و«فرمانبر) هستند. 


انسان كه از نظر مرتبه وجودى در درجه اى بالاتر قرار دارد» از جماد ونبات وحيوان به خدا نزديكتر استء ومقياس در نزديكى 
و دورىء همان كمال وجودى است كه او را به كانون كمال مطلق نزديكك تر ساخته ومى سازد. 


علاوه بر كمالا-تى كه به حكم ضرورت در وجود هر انسانى استء انسان مى تواند سيارى از كمالاءت رااز راه عبوديت 
وبندكى و انجام وظايف دينى نيز به دست آورد. او با ييمودن طريق بندكى و اطاعت الهى» درجات قرب و نزديكى به خدا را 


طى مى كند و از مرحله حيوانى كام فراتر نهاده» و بالاتراز 
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فرشته نيزمى رود. 
مقصود از كمال جيست؟ 


وقتى مى كُوييم خداوند كمال مطلق و نامتناهى استء مقصود از آن» همان«صفات جمال» خدا از قبيل «علم) و«قدرت)و 
«حيات» و «اراده) است. هر كاه بندهاى در يرتو ييمودن راه اطاعت» كام در درجات كعال من كدان از نردبان كمال بالا مى 
رود. مقصود اين است كه كمال وجودى بيشترى به دست آورده وعلم بيشتر» قدرت زيادتره اراده اى نافذتر وحياتى جاودانه 


ترء بيدا مئ كد دز ايقن صرت هى غوانك انفرشت بالاترو از 'كمالات بيشترق بهره متك كرد 


بشرء يبوسته خواهان آن است كه بر جهان تسلط بيدا كند. و كارى را كه بشرهاى عادى نمى توانند انجام دهند انجام دهد. 


كروهى از مرتاضان از طريق رياضتهاى حرام و آزار دهنده به تقويت نفس وروح يرداخته وقدرت هايى را به دست مى 


آورند. 


اما راه صحيح كه سعادت هر دو جهان در آن نهفته استء اين است كه راه «تذلل» و خضوع را در برابر خداى جهان ييش 


كيرد و با بيمودن راه بندكى» مقامات و قدرت هايى به دست آورده وسرانجام بر خود و جهان مسلط كردد. 


بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) در ضمن حديثى به مقامات بلند سالكان راه حق و يويند كان راه عبوديت وبندكى 
اشاره نموده» سخن يروردكار را جنين نقل مى فرمايد: 


ا و ري ا ريه م على 42 مدي 
«ما تقرّبَ إلىّ عَبِد بشئء أححبٌ إلى ممما افترّضت عَلتِهوَإِنه ليَتفرّبٌ 
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إِلَىَ بالنافله حَتّى أَحِبَهُ فإذا أخببتةٌ كنْتٌ سَمْعَهُ الذى يَسحَعٌ به وَبَصَِرَهُ الذى يُنِصِرٌ به وَلِسانَهُ الذى يَنْطِقٌ به وَيَدَهُ التى تنطش بها » 
إنْ دعانىء أَجِينّهُ وَإِنْ سَألَنَى أغطبيتة».١1)‏ 


«هيج بنده اى به وسيله كارى» نسبت به من تقرب نجسته كه محبوب تراز انجام فرايض بوده باشد.(آنككاه فرمود:) بنده من با 
كزاردن نمازهاى نافله آنجنان به من نزديكك مى شود كه اورا دوست مى دارم. وقتى او محبوب من شدء من كوش او مى شوم 
كه با آن مى شنود» وجشم او مى شوم كه با آن مى بيند و زبان او مى كردم كه با آن سخن مى كويد, و دست او مى شوم كه 


اين حالت قدرت درونى انسان به حدّى مى رسد كه با قدرت الهى صداهايى را كه با نيروى عادى نمى شنود» مى شنود» صور 


واشباحى را كه ديدكان عادى را ياراى ديدن آنها نيست» مى بينك. بالأخره خواسته هاى اوجامه عمل يوشيده.» حاجت هاى او 


برآورده مى شود» خلاصه دوست خذا مى شوة وعمل اؤء عمل داب فى كردد: 


جاى شكك نيست كه مقصود از اينكه خدا جشم وكوش او مى كردد؛ اين است كه ديده او در يرتو قدرت الهىءنافذتر و 


"كوش او شنوائر وقدرث او كدرذواى كردم 


بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) براى انسان؛ استعداد و لياقت بس شكرفى معرفى مى كند و عبوديت و بندكى را 


يكانه راه سالم و صحيح براى كسب بينش هاى 
ص : 1١916‏ 


]١1[-١‏ اصول كافى» ج ". ص 707 جاب دارالكتب الاسلاميه. 


زرف وشنوايى هاى بلند و ديكر كمالات مى شمارد وبس. 


در كتاب هاى اخلاق وسير وسلوكء جمله معروفى وجود دارد كه غالبا به طور غير صحيح تفسير مى شود و آن اين كه مى 
كويند: 


«الْعُبودِبَهُ جَوهَرة كنْههًَا الدَّيُوبيّةَ) . 
«بندكى و بيمودن راه قرب به خداء كوهرى اسث كه نتيجه آن خداوند كرى و كسب قدرت و توانايى بيشتر است). 


مقصود از «ربوببّت» در اين جمله خدايى نيستء زيرا هيج كاه ابشرممكن» نمى تواند ازحدود امكانى تجاوز كند» بلكه مقصود 


از آن «خداوند كارى» و كسب كمالات بيشتر وقدرت و نيروهاى بالاتر است. 

اكنون ما به آثار شكرف عبوديت وبندكىء و نتيجه بيمودن صراط مستقيم الهى اشاره مى كنيم و به اتكاى آيات قرآنى؛ تسلط 
انسان خدايرست را بر نفس و روحء جسم وتن و عالم وجهان ثابت مى كنيم. 

ل داراى آثار ياد شده در زير است:102) 


آثار بندكى 


00 


أ. تسلط بر نفس 


نخستين اثر «عبوديت»» تتحاظ انسان بر خواهش هاى نفسانى است» در نتيجه اين تسلّط «نفس امارد مهار شده وروح انسانى بر 


نفسء ولايت بيدا مى كند و فرد از نظر كمال روحى به يايه اى مى رسد كه مى تواند اختيار «نفس 
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1-[1] كؤاي تحقن غنث اثر نارق براق !عبوديكه و ند كن باذ شدة :اسث كه عبارتند ان ١١‏ :تسلط بر تفش »1 بنش خاص: 
" _ تسلط بر افكار يراكنده» ؟ _ تخليه بدن از روح 0 _ تصرف در بدن» 8_ تصرف در جهانء ا _ رؤيت اجسام لطيفه» تا 


آخر بخشء مجموع اين آثار مورد بررسى قرار مى كيرند ولى اثر مستقيم كسترده ترى مطرح شده است. 


اماره» را به دست كيرد. يكك جنين فردى بر نفس وخواهش هاى آن تسلط دارد, و اختياردار مى كردد .به اين مرحله از 
كمالةوو لأ يكير تفسن) مى كو رثك: 


در آيات قرآن به اين مرحله اشاره شده است جنان كه مى فرمايد: 

(...إنَّ الصّلاة تنْهَى عَن الْمَحْساءِ وَالْمَْكر...) )1١.‏ 

«نماز انسان رااز بدى ها و منكرها باز مى دارد). 

يعتى لماز در انشان حالتى يديك فى آورد كه دن يرثو آن غود تمازكزار ال كتاه باز مى ماتد. 

همجنين مى فرمايد: 

(... كِب عَلَدْكُمُ الصّيامٌ كما كتب عَلى الَّذينَ مِنْ قَيلكم لَعلَكُم تَنَقُنَ) 0:١.‏ 

«روزه را بر شما بسان بيشينيان واجب كرديم تا يرهيز كار شويد). 

روزه يكك نوع عبوديت و بندكى براى ذات اقدس الهى است كه يديد آورنده تقوا و تمالكك نفسانى وخويشتن دارى از كناه 
است ونتيجه آن ولايت بر نفس وييروزى بر هوى و هوس است. 


". بينش خاص 


مى دهد و ه ركز كمراه 


ص : /ا9١‏ 


]١[-١‏ عنكبوت/608. 


]2 رو ارا 


يا ا 


يا أيّها الْذِينَ آمَنُوا إِنْ تتَقُوا الله يَجْعَلُ لَكم قُرقاناً...) 21١.‏ 


اق كسائى كه ايعان اورده ايدة اكر يرهي كار ياشيد خدا به شما ثرون مين تكشلد كه يا آن بين حق :وباظل به خويى تميز مين 


دهيد). 

مقصود از «فرقان» همان بينش خاصى است كه سبب مى كردد انسان حق و باطل را خوب بشناسد. 
در آيه ديكر مى فرمايد: 

(وَالْدِينَ جَاهَدُوا فينا لَنَهْدِينَهُْ سيلنا...) .051 

«كسانى كه در راه ما سعى و كوشش كنندء آنان را به راه خويش رهبرى مى كنيم). 

ودر آيه سوم مى فرمايد: 

اا 


يا يها الّذِينَ آمَنُوا انَقُوا الله وَآمِنُوا بِرَسُولِهِ يد كم كفْلين مِنْ رَحْمَت عورا تعكرة ب 1 


«اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از مخالفت با خدا بيرهيزيد وبه ييامبر او ايمان بياوريد!(خداوند) دو سهم از رحمت خويش را 


به شما مى دهدء و براى شما نورى قرار مى دهد كه با آن راه برويد). 


مفاد اين آيه حاكى است كه تقوا و ايمان» در زند كى همين جهانء نورآفرين است و اين نور او را به ياكى و طهارت رهبرى 


“"'. تسلط بر افكار يراكنده 
يكى از آرزوهاى انسان اين است كه در حال عبادت» قواى عقلانى اودر 
ص ١54:‏ 


]١[-١‏ انفال/59. 


]١[-‏ عنكبوت/وع. 


*'- ["] حديك/7/8. 


نقطه اى متمركز كردد و به غير از خدا توجهى يبدا نكند. كسانى كه موقع عبادت به اين سو و آن سو توجه دارند وبه اصطلاح 
فاقد حضور قلب هستندء براى اين است كه بر انديشه هاى يراكنده اى كه زابيده قوه تخيل است ولايت و تسلط ندارند. ازاين 


جهت يكك نماز جهار ركعتى را با افكار بسيار يراكنده به يايان مى رسانند واسكلتى بى روح تحويل مى دهند. 


در احاديث اسلامى مى خوانيم كه ييامبر (صلى الله عليه و آله وسلم) فرموده است:«قلب انسان (مقصود قواى ادراكى است) 


بسان يرى است كه بر درختى آويزان باشد. و باد آن را به اين سو و آن سو مى بردويشت و رو مى كندا. 
«مولوى» مضمون اين حديث را به نظم درآورده و مى كويد: 

در حديث آمده كه دل همجون يرى است :** در بيابانى اسير صرصرى است 

باد ير را هر طرف راند كزاف *#** كه جب و كه راست» صدها اختلاف(1) 


اما يويند كان راه بندكىء به واسطه تكامل و قدرتى كه در سايه بندكى بيدا مى كنند» بر تمام انديشه هاى يراكنده خود تسلط 
يبدا مى كنند» و بر قوه تخيل خويش كه بسان كنجشكى از اين شاخه به آن شاخه مى يرد» مسلط مى كردند, و اختيار آن را به 
دست مى كيرند. و در حال عبادت» آنجنان تمركز فكرى و حضور قلب بيدا مى كنند كه از غير خدا غافل مى شوند و غرق 
جمال و كمال خدا مى كردندء تا آنجا كه در حال نماز بيكان تير از ياى آنان بيرون كشيده مى شود وبه آن توجه بيدا نمى 


كنند» فرزندشان از بلندى سقوط مى كند و 
ص : ١19‏ 


]١[-١‏ مثتوى. دفتر سوم. 


فرياد زن وبجه بلند مى شود. اما آنان هركز متوجه نمى شوند ويس از فراغ از نماز به اطراف خود نككاه مى كنند و از جريان 
آكاه مى كردند.(0) 


شيخ الرئيس «ابوعلى سينا» مى كويد: 


عبادت» يكك نوع ورزش براى قواى فكرى است كه بر اثر تكرار و عادت به حضور در محضر خداء فكر را از توجه به مسائلى 
مربوط به طبيعت و ماده به سوى تصورات ملكوتى مى كشاند. قواى فكرى تسليم باطن و فطرت خداجوى انسان مى كردند و 
مطيع او مى شوند.(75) 


؟. تخليه بدن از روح 


در جهان طبيعت.روح و بدن به يكديكر نياز مبرم دارند. از آنجا كه روح بر بدن «علاقه تدبيرى ( دارد» بدن را از فساد و 
خرابى باز مى دارد. از طرف ديكر روح در فعاليت هاى خود به بدن نيازمند است و در يرتو اعضاء وجوارح بدنى» مى تواند 


بشنود وسيئك و.... 


امَا كاهى روح بر اثر كمال وقدرتى كه از ناحيه عبادت و بندكى حق بيدا مى كندء از استخدام بدن بى نياز مى شود ومى 


تواند خود را ازيدن «خلع) كند. 


براى افراد جوان وبالأسخص كسانى كه با ديدٍ ماديكرى به جهان طبيعت مى نكرند» تصور اين نوع مطالب همراه با دشوارى 


است؛ ولى بر يويند كان راه حت اين كار آنجنان آسان است كه هر موقع بخواهند مى توانند خود را «خلع از 
ص 5٠١:‏ 


١-[١]اين‏ دو جريان در حالات امير مؤمنان و حضرت سجاد نقل شده است. 


؟-[؟] اشارات» ج ”0 نمط نهم.» ص "17١‏ تحت عنوان «تنبيه). 


بدن) كنندك. 


ما در دوران زندكى خود شخصيت هايى را ديده ايم ومى شناسيم و از آنها مطالبى را شنيده ايم كه اين كار براى آنان يكك 
امر عادى و به صورت يكك ملكه درآ مده بود. البته كسانى كه دستورات اسلامى را جيزى جز يكك رشته وظايف عملىء كه 
كوجكك ترين واقعيتى در روان انسان يديد نمى آورد» مى يندارند» هركز نمى توانند براى بندكان واقعى جنين مقامى تصور 
كنند و كناهى براى غلط اندازى وجلب افكار عوام؛ اين نوع مطالب را يكنوع «صوفيكرى» ينداشته و از اين راه به انكار آن 
يرمى خيزنك. 

در حالى كه حساب بندكان حقيقى خداء از صوفيان قلابى كه جز ظاهرسازى وعوام فريبى و تفرقه اندازى ميان مسلمانان» و 


تأسيس خانقاه در برابر مسجد و دعوت به يكك مشت اوراد و اذكار غير صحيح. هدف ديكرى ندارند» جدا است. 


بى خبرانى كه وجود جنين كمالا-تى را انكار مى كنند» در واقع دشمنان صوفيكرى ن نيستند» هر جند به آن تظاهر مى نمايند» 
بلكه دشمنان كمال انسانى هستند ونمى خواهند به كمال بشر خاكى كه قبله و مسجود ملائكه كرديد» اعتراف نمايند. 


به اين نوع افراد كه عبادت اسلامى را فقط يكك نوع وظايف عملى مى يندارند كه در روح وروان انسان كوجكترين اثر و 
كمالى نمى كذارد. بايد كفت: آيا كرامى ترين شخصيت جهان بشريت با شقى ترين آنان در برابر خدا از نظر كمال روحى و 
معنوى و از نظر قرب و نزديكى يكسانند» جز اين كه يكى به وظايف خود عمل كرده و ديككرى عمل نكرده است؟! 


5٠١١: ص‎ 


ه. تصرف در بدن 


بندكىء آنجنان قدرتى به انسان مى بخشد كه بدن تحت فرمانٍ اراده انسانٍ كامل قرار مى كيرد و انسان در محيط بدن خود و 


يا دربارة ديكران؛ كارهاى خارق العاده اى انجام مى دهد. 
امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: 


«هركاه اراده انسان بر انجام عملى قوى كرديد و حقيقتى مورد توجه و خواست او قرار كرفت» هركز بدن در انجام آن از خود 
ناتوانى نشان نمى دهد).(11) 


در يرتو عبادت وبندكىء نه تنها حوزه بدن تحت فرمان و محل نفوذ اراده انسان قرار مى كيردء بلكه جهان طبيعت» مطيع انسان 
مى كردد و به اذنٍ يرورد كار جهان» در يرتو نيرو و قدرتى كه از تقرب به خدا كسب نموده است» در طبيعت تصرف مى كند 


و مبدأ يك سلسله معجزات وكرامات مى شود و در حقيقت قدرت بر تصرف و تسلط بر تكوين بيدا مى كند. 
دانشمندان درباره معجزه بحث هاى مبسوط و كسترده اى دارند وه ركز 
ص ٠١7:‏ 


]١[-١‏ وسائل» ج١»‏ ص 8:«ما ضعف بدن عما قويت عليه النيه». 
"- [1] روزنامه كيهان» مورخ ١5‏ بهمن ماه 18 با عكس و تفصيل تصرف كروهى را در بدن خود منعكس كرده است (قبال 
به آن اشاره كرديم). 


معجزه را معلول بدون علت نمى دانند؛بلكه بايد كفت: معجزه معلولى است كه علت طبيعى و عادى ندارد» و علت آن «اراده و 
قدرت روحى ييامبرا استء آن هم بر اثر قدرت و اراده اى كه خداى جهان در اختيار او نهاده و اذن داده است كه به امر او در 


بنايراين» معجزه. معلول بدون علت نيست,ء بلكه معلول علت«غيرعادى)» است وييوسته با علتى همراه مى باشد. 
قرآن و قدرت نمايى اولياى الهى 


اشاره 


اكنون كه سكن به ايتجا رسيدء براى اثبات مدعاى خود؛ شواهدى از آيات قرآن مى آوريم» كه همككى حاكى از آن است كه 
اولياى خدا روى مصالحى به اذن يرورد كار جهان در يرتو قدرتى كه خدا به آنان داده استء» در جهان طبيعت مى توانند 


تصرف كنند وجهان خلقتء بسان حوزه بدن آنان مى كرددء كه در شرايطى مى توانند در آن تصرف كنند. 
أ. تصرف يوسف در بينايى يدر 


مطالعه و بررسى آيات مربوط به «يوسئ» و «داوود)» و«سليمان» وكارهاى شكفت آور آنان. ما را به اين نكته هدايت مى كندء 
كه تصرف در تكوين آنجنان هم مشكل و ييجيده نيست كه در توانايى اولياى خدا بر آن شكك و ترديد كنيم؛ قرآن براى 
هموار ساختن اصل مطلب نمونه هايى را نشان داده است كه انجام دهند كان آنها از نظر قرب و كمال روحى ومعنوى به يايه 
امير كزافي اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم)نمى رسندء جايى كه آنان در يرتو عنايات خداوند بر جنين تصرفاتى قادرند 


قطعاً ديكر اولياى خدا كه مقام و قرب بيشترى دارند وبر اسرار 


7١7”: ص‎ 


جهان آفرينش احاطه زيادترى دارند» تواناتر خواهند بود. 


البته روى سخن در اين مباحث با كسانى است كه قرآن را يذيرفته اند و به مضامين آن ايمان راسخ دارند: جايى كه يعقوب با 
خواست يوسف بينايى خود را باز مى يابد ويا اينكه باد به فرمان سليمان به حركت درمى آيد ويااز حركت باز مى ايستد؛ 
جايى كه جشمه مس به فرمان سليمان به صورت آب روان درمى آيدء قطعاً بايد ماه به خواست ييامبر» دو نيم كردد و يا 
سنكريزه» تسبيح كويدء با مقايسه اين دو شخصيت نبايد در صحت اين نوع معجزات كه تصرف در تكوين است شكك و ترديد 


كنيم. 


همكى مى دانيم كه حضرت «يعقوب» بر اثر مفارقت فرزند دلبند خود, آنقدر كريه كرد كه در آخر عمرء بينايى خود رااز 
دست داد»ء يس از ساليان درازء مزده رسانى از «يوسف» خبرى به يعقوب آورد. يوسف به برادران خود دستور داد كه بيراهن 


او را بر جهره يعقوب بيفكنند تا اوبينايى خود را باز يابد» قرآن مجيد در اين مورد مى فرمايد: 

(اذَْبُوا بقَمِيصى هذا فَأَلْقُوهُ على وَجهِ أبى بَأتِ تصيراً...).1١]‏ 

«برويد و ييراهنم را بر جهره يدر بيفكنيدءتا اونعمت بينايى خود را باز يابد). 

مده رسان آمدء ييراهن يوسف را بر جهره يعقوب افكند, او در همان لحظه بينايى خود را بازيافت جنانكه مى فرمايد: 
(كَلَمَا أَنْ جاء النشية أَلْقَيهُ عَلى وَجْههِ فال مر | 

«هنكامى كه مده رسان آمد و ييراهن يوسف را بر صورت او افكندء او بينايى خود را باز يافت». 

]١[‏ بوسف/"9. 


5١5: ص‎ 


افو ابه ديك بالناق بحاي عقوي يال سك ؟ ١!‏ نا اعم مكقيا كاريكهدا ودر آراض وتعوابيت تريقت دو ادن 
هيج وجه دخالت نداشت؟ يا اينكه معلول اراده و خواست يوسف بود واو در يرتو قدرتى كه از سرجشمه قدرت كسب كرده 


بود قادر و توانا كشت كه به اذن خداوند جنين كارى را انجام دهد؟ 


خود دستور دهد كه بيراهنش را بر صورت يدر بيفكنند نا بينا كرددء ديكر لازم نبود كه بشير به دستور يوسف عمل كند و آن 
رابه صورت يدر بيفكند, بلكه كافى بود كه وى دعا كند و دعاى او مستجاب شود. 


بنابراين جاره اى جز اين نيست كه بككوييم» اراده وخواست و قدرت روحى يوسف در بازكردانيدن بينايى يدر خويشء مؤثر 


بوده اسَت: 


انا جرا يوسف (عليه السلام) براى اين كار از وسيله ساده اى (افكندن يبراهن به صورت يدر) استفاده كرد؟ علت آن اين است 
كه ببامبران در مقام اعجاز و كرامت» بيوسته از ابزار ساده استفاده مى كنند ويكى از تفاوتهاى معجزه با صئعت همين است» 
ممكن است كارى را كه بيامبر از طريق اعجاز انجام مى دهدء شخص عادى همان كار را از طريق صنعت انجام دهدء اما با اين 
تقاوك كدؤرة قاف ١]‏ ترا تمده اعلمن بو« مني <ز ا استظازير سوه اماد من كنه مدو حال كه واس افا سمل سان 
ساده (كه هر كز ميانٍ آن وسيله و نتيجه اى كه ازآن به دست مى آيدء رابطه طبيعى وجود ندارد) به هدف خود جامه عمل مى 


يوشانند. 


كلك ا رسجزانك )ابا فده فاق كه موشكى اندرا جما من كرد و اندرا 


5١6: ص‎ 


از حوزه جاذبه زمين بيرون مى برد كام در ماه نهاد. وسيله فضانورد آمريكايى» جيزى بود كه طبق كفته خب ركزاريهاى جهان. 
سيصد هزار دانشمند دراين يروزه صنعتى وبياده كردن آن طرح» شركت داشتنك؛ در حالى كه ييامبر اسلام با وسيله اى بسيار 


ساده (براق) فاصله اى را ييمود كه بسيار بيشتر ازمسافت بين ماه وزمين است. 


روش ييامبران در تصرف در تكوين همين است كه بيوسته از ابزار ساده استفاده مى كنند» يوسف نيز از انداختن ييراهن بر 
جهره يدر استفاده كرد. در حاليكه علت واقعى بينايى يعقوب همان اراده يوسف وقدرت روحى او بود. واكّر ييامبران در اين 
مواقع به جنين ابزار ساده اى متوسل نشوندك» دراين صورت انتساب عمل (مثل بازكردانيدن بينايى از دست رفته) به آنان روشن 


لعى اردق 
؟. موسى و ولايت برتصرف دو تكوين 


قرآن مجيد؛ با صراحت هر جه كاملتر مى كويد: قوم موسى با مضيقه آب روبرو شدند» موسى از خداوند براى آنان طلب آب 
كرد در اين موقع خداوند به موسى دستور داد كه عصاى خود را بر ستككّى بزندء تا دوازده جشمه از آن بيرون بيايد و هر 
جشمه اى متعلق به تيره اى از بنى اسرائيل كردد» و هر كدام آبشخور خود را بشناسند. اينكك متن آيه: 


(وَإِذْ اشتشقى مُوسى لِقَوْمِهِ فَقلنَا اضرب بعصاك الْحَجَرَ فَانْمَجَرتْ مِنْهُ اننا عَشْرّة ينا قَدْ عَلِمَ كل أناس مَشْرَبَهُ...).(1) 


«به ياد آر هنكامى را كه موسى براى قوم خود آب طلبيد! ما به او دستور داديم 


عضباف غخود دوا بر سكى يوق ثاكهان ذواؤذة حشمه ان أن يرون امد وعنه روعاف بق ابرائيل ابشكوو خوداوا داتعدة 


اين تنها موردى نيست كه موسى با زدن عصاى خود؛ جنين كار خارق العاده اى انجام مى دهد. بلكه او در جاى ديكر با 
كوبيدن عصاى خويشء آب دريا را دو نيم مى كند وكف دريا نمايان مى كردد و بنى اسرائيل به آسانى مى توانئد از وسط 


دريا عبور نمايند» جنان كه مى فرمايد: 
(فَأوَتِنا إلى مُوسى أَنِ اضر بعصاك الْبخر فَاْفَلَقَ فَكانَ كل فِوْق كالطود الْعظيم) 21١.‏ 
«به موسى وحى كرديم كه عصاى خويش را بر دريا بزن» دريا شكافت» هر قسمتى از آن بسان كوه بزركى درآمد). 


اكنوة رابك دقك كرد كه نانم "كارساى كاوق العاده مسقا كار دا اريف كر مين الجة من حخر ا تدموسى لسن من 
دهد كه عصاى خود را بر سنكك و دريا بزند؟ اكر اراده و خواست موسى دراين يديده ها كوجكترين تأثيرى ندارد جرا به او 
فرمان مى دهد جنين كار لغوى را انجام دهد؟ بلكه كافى است كه او دعا كند و خدا دعاى او را در مورد رفع تشنكى وعبور 
بنى اسرائيل» با انفجار كوه وشكافته شدن درياء مستجاب سازد. 


در صورتى كه مى بينيم خداوند يس از دعا و درخواست موسى به او مأموريت مى دهد كه عصاى خويش را بر سنكك و دريا 
بكوبد. ازاين جا استفاده مى شود كه علل كارء اراده و خواست و يا به عبارت بهتر: معنويت موسى است كه او را بر جنين 


كارى قادر ساخته استء و اما اينكه جرا موسى از 


يكك ابزار بسيار ساده استفاده مى كندء نكته آن را در كذشته روشن ساختيم» و ديكر تكرار نمى كنيم. 
"'. قدرت نمايى ياران سليمان 


قرآن مجيد در موارد زيادى كرامات و معجزات را به دارند كان آنان نسبت مى دهد به طورى كه اراده و خواست آنها را در 
بيدايش اين نوع يديده ها مؤثر مى داند, و اين كار را با توحيد افعالى و اينكه همه كارها با قدرت و نيروى الهى انجام مى 
كيرد منافى نمى داند؛ زيرا هركاه آنان در انجام اعمال شكفت انككيز وخارق العاده خويش اصيل ومستقل باشند و در مقام 
ايجاد از قدرت الهى بى نياز كردند» در اين صورت با توحيد افعالى _ و اينكه در جهان, مؤثر مستقلى جز خدا نيست _ تضاد 
بيدا مى كند؛ ولى اكر همه كارهاى آنان در يرتو قدرتى انجام كيرد كه خداوند به آنان درسايه بندكىءعطا و عنايت فرموده 
استء اين اعتقاد» نه تنها با «توحيد افعالى» تضاد ندارد. بلكه حقيقت «توحيد افعالى» جيزى جز اين نيست و اينكك تصريحات 


قرآن را در اين باره منعكس مى كنيم: 


همكى مى دانيم كه «سليمان» » «ملكه سباء را احضار نمود ولى بيش از آن كه وى به حضور سليمان برسدء سليمان به حاضران 
ذر مجلس غوه حنين كفث: 


...يا بها اللو بكم بأتينى بعزشها قل أن بَأتُونى مُلمينَ) .011 


«اى جمعيت كداميكك از شما مى تواند تخت بلقيس را براى من بياورد» بيش از آن 


كه (بلقيس و همراهان) او مطيعانه وارد شوند). 


يكك نفر ازحاضران در مجلس كفت: 


- 
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«ييش از آنكه تواز جاى خود برخيزى(مجلس به يايان رسد) من آن را مى آورم و من براين كار توانا و امينم). 


فرد ديكرى كه مفسران نام او را «آصف بن برخيا» وزير سليمان وخواهر زاده او مى دانند» اعلام كرد كه در يكك جشم بهم 
زدن مى تواند آن را بياورد» جنانكه خداوند مى فرمايد: 


(قالَ اذى عِنْدَه عِلْمْ مِنَ اكتاب أنَا اتيك به كَبلَ أن ود لِك طرفك فُلَمَا رءاه مُسْتَقِراً عِنْدَهُ قال هذا مِنْ فَضْلٍ رَبى. 4110 


«وكسى كه نزد او دانشى از كتاب بود(حقيقت اين كتاب جيست؟ بايد درباره آن در جايى ديكر كفتكو كرد) » جنين كفت: 


وكفت: اين نعمتى است از جانب خدا بر من)». 


بايد در مفاد اين آيات دقت كنيم تا ب ببينيم عامل اين ن كارهاى خارق العاده (احضار «تخت بلقيس» از فرستكهاى دوراز مجلس 
سليمان) جيست؟ آيا عامل اين كان ارق العافه ستطييا عدا اع واواست كه اين جهش را در طبيعت انجام مى دهد و 


«آصف برخيا»و ديكران نمايشكرانى هستند كه كوجكترين تأثيرى در آن كارها ندارند؟ 


يا اينكه عامل اين كار _ بسان ميليونها كارهاى ديكر كه بشرهاى عادى با قدرت الهى انجام مى دهند _ خود آنها مى باشند؛ 
جيزى كه هست آنان اين قدرت رااز قرب الهى به دست آورهه و با اراده نافذ خود عامل اين نوع كارهاى خارق العاده مى 


باشند؟ ظاهر آيات سه كانه نظر دوم را تأييد مى كند زيرا: 
اوّلاً: سليمان از آنان مى خواهد كه اين كار را انجام دهند و آنان را بر اين كار قادر و توانا مى دائد. 


ابا لمح كه كتقا ديم عت قرم را بيش از آنكه سليمان از جاى خود برخيزد حاضر مى كنم؛ خود را با جمله زير 


توصيف كرد و كفت: (وَانَى عَلَْيهِ لَقَوِىٌ أمِين): «من بر اين كارء قادر و توانايم و به خود اطمينان دارم). 


هركاه وجود اين شخص واراده او در اين كار مؤثر نباشد و نقش او همان نقش يكك بازيكر صحنه تثاتر باشدء ديكر دليلى 


ندارد كه كونك” «من بر اين كار قادر و امين هستم). 


ثالثاً: دومى كفت: من آن را در اندكك زمانى (يكك جشم به هم زدن) مى آورم واين كار خارق العاده را به خود نسبت داد 
كفت: «آتيك: مى آورما. 


اكر بنا بود كه قرآن به اين حقيقت تصريح كند كه نفوس اوليا و اراده و خواست آنان و ديكر شخصيتهاى بزركك. در ايجاد 
معجزه ها وكرامات و تمام خارق العاده ها مؤثر است»ء روشن تر از اين جكونه بكويد تا شكاكان زمان آن را ببذيرند و تأويل 
نكتنك. 


وأعا مارغلت واناي دومى را بر اين كار شكفت آور آشنايى او به علم كتاب مى داند» دانشى كه از اختيار افراد عادى 


خارج است و از علومى است كه مخصوص بند كان خدا مى باشد, و ارتباط با جنين دانشهايى 


5٠١ : ص‎ 


محصول قربى است كه اين نوع افراد با خخدا دارند» جنانكه فرمود: (قالَ الذى عِنْدَهُ عِلْمّ مِنَ الكتاب) : «كسى كه در نزد او 
دانشى از كتاب بود. كفت). 


باز هم قدرت نمايى سليمان 

قرآن مجيد درباره سليمان نبى با صراحت كامل مى فرمايد كه: باد به فرمان او به هر طرف كه مى خواست جريان بيدا مى 
كرد. مسير باد كه جزء نظام آفرينش است به اراده نافذ سليمان تعيين مى كرديد» جنانكه مى فرمايد: 

(وَلِسْليِمِانَ الرّيحَ عاصِفَهٌ تجرى بِأمرهٍ إِلَى الأزض التى باركنا فيها وَكنًا بكل شَيْء عالِمِينَ) .(1) 


«باد وزنده و تند را براى سليمان رام كرديم به طورى كه به فرمان وى به سوى سرزمينى كه بركت داديمء جريان بيدا مى كرد 


وما به همه جيز عالم هستيم). 


(اراده نافذ او) مى داند جنانكه مى فرمايد: (تجرى بأمره): «به فرمان او جريان داشت». 


از آيه ديككر استفاده مى شود: بادى كه سليمان از آن به عنوان مركب استفاده مى كرد از صبح تا ظهر مسافت يكك ماه واز 
فلو حا نقتي متستافت تكسما ذيكر واطلن من كر قن اين مره البق ,من ف السيظ عسافتن ورا كه مركن اخترور كوباو طرف 
دوماه طى مى كردند» در ظرف يكك روز طى كند. 


درست است كه خداوند باد را براى او رام كرده و مسخر او نموده بودء اما جمله (تجرى بِأمْرِهِ) «به فرمان سليمان حركت مى 
كرد واز حركت باز 


نمى ايستاد) صراحت دارد كه امر و اراده سليمان در بهره كارع اق ابم مدعل ظريكي: انموي ايوق ابيع يناك فون رقت 
حركك وهسين أن وياق اسكتادن آن از حركت مك به ازافه تاقد سلييان داشت 


از آيات مربوط به سليمان نكته ديكرى نيز استفاده مى شود و آن اينكه خداوند بسيارى از يديده هاى سركش طبيعى را براى 
او رام كرده و او به هر نحوى مى خواست از آنها با كمال سهولت و آسانى استفاده مى كرد. مثلاً معدن مس با تمام صلابتى 
كه دارد» براى او _ به فرمان خدا _ به صورت جشمه روانى در مى آيد وهر جه مى خواست از آنها استفاده مى كرد. جنانكه 
مى فرمايد: 

(بؤاضلنا له عَبِى القطرب :1ك 


«و جشمه مس(مُذاب) را براى او روان كرديم). 


موجوداتى كه با ديد كان عادى ديده نمى شوند مانند: جن» در تسخير وى بودند و آنجه اواز آنها مى خواست انجام مى دادند 
جنانكه مى فرمايد: 


(وَمِنَ الجن مَنْ يَعْمَل بَيِنَ يَدَيْهِ بإذْنِ رَبّه... يَعْمَلُونَ لَهُ ما يَشاء...) .51 


«كروهى از جن در برابر او به فرمان خداوند كار مى كردند... براى او آنجه مى خواست انجام مى دادند). 


ظاهر مجموع آيات اين است كه نحوه بهره بردارى او از باد و غيره يكسان بوده است» درست است كه خداوند بزركك اين 


يديده ها را براى او تسخير كرده بودء اما در عين حال اراده اوبى اثر نبود. تا اراده سليمان تعلق نمى كرفت 
ص : 5١١‏ 


.١؟/ابس‎ ]١[-١ 


كلش 


معدن مس به صورت حشمه آب روان نمى كشت و جن كارى را انجام نمى داد. 
طبيعت و حتّى موجودات نامرئى به نام جنء به اذن خدا به فرمان او باشند و از حوزه نفوذ او خارج نشوند. 


قرآن مجيد به حضرت «مسيح)» بعضى از كارهاى فوق العاده را نسبت مى دهد و مى رساند كه همه اين كارها از نيروى باطنى 
واراده خلاق او سرجشمه مى كرفتء جنانكه مى فرمايد: 


2 
عرو بر 


(...أنَى أَخْلقُ لك مِنَ الطين كَهِيئَهِ الطثر فَنْفْحّ فيه فيكونٌ طَيرا بإذْنِ اللهوَ 


أ 


بر الأكمة وَالأبْرَصٌ وَأخي الْمَوتى بإِذْنٍ اللَّه...).11] 


«من براى شما از كل» شكل مرغى مى سازم و در آن مى دمم كه به اذن خدا يرنده مى شودء كور مادرزاد و ييس را شفا مى 


دهم ومرد كان را به اذن خدا زنده مى كنم). 

دراين آيات حضرت مسيح. امور زير را به خود نسبت مى دهد: 
ا ساعد يرندة ا ال كل. 

". دميدن در يرنده وزنده كردن آن. 

“”. شفاى كور مادر زاد. 

؟. درمان بيمارى ييسى. 

]١[‏ آل عمران/9ع. 


75١7١ : ص‎ 


ه. زنده كردن مردكان. 


حضرت مسيح خود را فاعل اين امور مى داندء نه اينكه او درخواست كند وخدا انجام دهد بلكه مى كويد: «اين كارها را من 
به اذن خدا انجام مى دهم» اذن خدا در اين موارد جيست؟ آيا اذن در اين موارد يكك اجازه لفظى است؟ به طور مسلم نه» بلكه 
مقصود از آن اذن باطنى است. به اين معنى كه خدا به بنده خود آنجنان كمال و قدرت ونيرو مى بخشد كه وى به انجام جنين 


امورى توانا مى كردد. 


كواه بر جنين تفسيرى اين است كه بشر نه تنها در امور غير عادى به اذن خدا نيازمند استء بلكه در تمام امور به اذن خدا نياز 
دارد» و هيج كارى بدون اذن او صورت نمى يذيرد؛ اذن الهى در تمام موارد همان لبريز كردن فاعل از قدرت و رحمت 
خويش مى باشدء در آيه مورد بحث» حضرت مسيح تحقق امور ياد شده را به خود نسبت مى دهد ودر آيه ديككر خدا نيز 


صريحا امور مزبور را به خود او نسبت مى دهد و مى كُويد: 


(...وَإِذْ تَخْلَقُ مَنَ الطين كَهَينُهِ الطثر بِمِذْنى فَتَنْفح فيها فتَكونٌ طيرا بمِذْنى وَتَتْرٌَ الأ-كمة وَالأَبْرَصٌ بِإِذَنِى وَإِذْ تَخْرجٌ الهوتى 
بإذنى...)1١]‏ 


«هنكامى از كل صورت يرنده اى را به اذن من ساختى در آن دميدىء و به اذن من يرنده شد و كور مادرزاد و ييس را به اذن 


من شفا دادى» و مرد كان رازنده كردى). 


در جمله هاى اين آيه دقت بيشترى كنيم تا روشن شود كه از نظر قرآن فاعل و انجام دهنده اين امور كيست؟ هركز خدا نمى 


كنك «من مرغ آفريدم)» 


.17١/هدئام‎ ]١[ 


75١5 : ص‎ 


«من شفا دادما «من زنده كردم) بلكه مى كويد: 
تو آفريده اى (إِذْ تَخْلقٌ) » بهبودى بخشيدى (وَتَبِرئَ) » تو زنده كردى(إذ تُخْرجٌ الّموتى) . جه صراحتى بالاتر از اين؟ 


ولى براى اينكه روشن شود كه هيج بشرى در كار ايجاد» استقلال ندارد» و براى كوبيدن افكار غير صحيح «معتزله) و دوكانه 
سان كه تصواو تن كلنن دودر افدريقى تعره يه ةا تان دارم ول دو االو رهام عو كاجاة ممه وال ونا 
استء در همه اين موارد كارهاى حضرت مسيح را مقدّد به اذن الهى كرده و موضوع توحيد در افعال را كه از مراتب توحيد 


است رعايت نموده. 


همانطورى كه بشر در كليه امور عادى و غير عادى خود بى نياز از اذن الهى نيستء اككر مى خورد و مى آشامد و نفس مى 
كشدء همككى به اذن الهى انجام مى كيرد» همجنين امور غير عادى و اعجاز و كرامت نيز به اذن او تحقق مى يذيرد» همجنانكه 
وجود اذن الهى در اين موارد سبب نمى شود كه فعل را از فاعل سلب كنيم» همجنين وجود اذن خدا در اعجازء مانع از آن 
نمى شود كه حضرت مسيح را به اذن خدا فاعل اين امور بدانيم. 

ما در قرآن مجيد به آياتى برمى خوريم كه در آنهاء افعال غير خدا نيز به اذن الهى مقيد كشته است مانند: (...هَإنَهُ زَّلَهُ عَلى 
قَلْبِك بإِذْنٍ اللنة)[ 1 احرف قر فعا تماذن خذاوته فلك راق كنار كزدة اي 


جاى كفتكو نيست كه آورنده وحى از مقام ربوبى» فرشته است. و آن فعل حقيقى و واقعى«جبرئيل» مى باشدء ولى او اين كار 
را «باذن الله انجام 


]١[‏ بقره//91. 


75١6: ص‎ 


مى دهد. وهمجنين آيات ييروزى كروه كم بر كروه زياد مانند: 

(...كم مِنْ فِّه قَليله عَلَبَتْ فنَه كثيرةَ بإذْنٍ اللّه...).(1) 

«جه بسا كروهى اندكك كه به اذن خداوند بر جمعيتى بسيار» غالب شدند). 
(...فَهَرَمُوهُمْ بإذْنٍ اللَّهِ وَقََلَ داود جالُوتٌ)....(1) 

«سربازان طالوت بر ارتش جالوت به اذن خدا بيروز شدند و داوود جالوت را كشت). 


همجنين است آيات ديكر آيا كسى به خود اجازه مى دهد كه در اين موارد بككويد: انجام دهنده فعل در واقع خدا است و بشر 
ذواوق مواوق تماشاكز صندور قعل اتاخهدا ع ناهد وديا ارتكسازد كثرق + واقاا هر الساتى دو ابق ميدا كازين كعالية اشكة 
البته با توجه به اينكه هيج موجود امكانى» در هيج موردىء هيج عملى را بدون اذن وخواست خدا نمى تواند انجام 
دهد(تفصيل اين مطلب را در كتابهاى كلام, مخصوصاًء باب جبر و اختيار مى خوانيد0) ) و اكر كسى عقيده داشته باشد كه 
بدون اذن الهى مى تواند در جهانء مبدأ كارى كردد از كروه «مفوّضه» محسوب مى شود كه يكك كروه باطل كرا و كمراه 
مى باشند. 


تفسير غير صحيح كارهاى اولياى الهى 
كَاهى اين نوع كارهاى خارق عادت جنين تفسير مى شود: انجام دهنده 
ص اننا 


]١[-١‏ بقره/79. 
1- [7] بقره/7101. 


سل ["] رجوع كنيد به: كتاب شناخت صفات خداء ص98١_ 7٠١7‏ از همين مؤلف. 


واقعى در همه اين موارد نخدا است اما معجزات ييامبران همككى به قدرت الهىء مقارن به اراده بيامبر انجام مى كيرد تا صدق 
ادعاى آنان ظاهر كردد و از آنجا كه يبامبر و امام واسطه در صدور آنها است از اين جهت نسبت خلق و ايجاد به آنها مانعى 
ندارد. خلاصه: خداوند ييامبر و امام را آفريده وآنها را به مرتبه اعلاى كمال رسانيده و بر آنها جيزهايى را كه در نظام عالم 
صلاح است الهام مى فرمايد وهر جه آنها اراده نمايند خداوند مقارن اراده و مشيت آنها خلق مى كند )١(.‏ 


ولى ظواهر قرآن درباره ييامبران بالا-تر از اين را مى رساندء زيرا آيات قرآن» همانطور كه بيان شد اين نوع كارها را به خود 
ييامبران و اوليا نسبت مى دهد و در اين نسبت هيج نوع مجازكويى ندارد. جنانكه در جمله هاى (تَحْلقٌ) و (تبرىّ)حقيقت را 
روشن كرديم. 


تفسير اعجاز به اين صورت كويا به منظور دورى از توهم شرك انجام كرفته و تصور شده است كه اكر بِكنُوييم خود ييامبران 
يديد آورنده اين امورند دجار يكك نوع شرك و دو كانكى مى كرديم. 


ولى بايد توجه داشت كه شركك در صورتى است كه آنان را در مقام «ايجاد) و «انجام» مستقل تصور كرده. براى آنها فاعليت 
منهاى اذن واراده الهى» تصور كنيم» 


1١17: ص‎ 


)58١ ١0١ ياورقيهاى انيس الموحدين» ص 767 _ 757. اين نظريه را مرحوم مجلسى در بحارالأنوار (ج0؟2 ص‎ ]١[ -١ 


مطرح كرده . 


ولى هركاه فاعليت آنان را در اب ا لس ان نات بحم 
احديت منتهى مى كردد تصور كنيم» هركز دجار شرك نخواهيم بود زيرا اعتراف مى كنيم كه همه علل اعم از طبيعى و 


مجرد. به او منتهى مى كردند. 


ازاين كذشتهء نويسنده مطلب ياد شدهء دو صفحه بعد عبارتى دارد كه هركز با اين تفسير» سا زكار نيست بلكه با آنجه ما بيان 


كرديم بيشتر سازكار مى باشد.(١)‏ 
4. تصرف هاى حضرت محمد( صلى الله عليه وآله وسلم) 


أله «شىّ القمريىء» زر 52 سسة. و آنات. ذدز فى ان 3ن است در زمان » ماه به عنئو ان 
مساله شق ا 1 از مسا اسلامى ا واياتى رقران حا از انا كه در زما رسول كرامىء ماه به عنوا 


اعجاز دو نيم شد جنانكه مى فرمايد: 


ءاش 


(إقَتَرَبت السَاعَةٌ وَانْسَقَّ الْقَمَدٍ « ون يَرَوَا أيه م عْرضُوا وَيَقُولُوا سخبرٌ 5 مُسْتَموٌ) (01). 


«رستاخيز نزديكك كرديلد و ماه شكافته شدء هنكامى كه نشانه اى (اعجازى) ببيئند روى مى كردانتد ومى كويد همه اينها سحر 


و جادو است)». 


هركز نمى توان دو نيم شدن ماه را در آيه به روز رستاخيز مربوط دانست. زيرا آيه سوم كه مى كويد:«هنكامى كه نشانه اى 


مى بينند روى خود را برمى كردانند و مى كويند همكى سحر است»» كواه براين است كه دو نيم 


ص : 718 


]١1[ -١‏ در صفحه 768 مى نويسد: «خداوند به رسول كرامى و امامان به اندازه اى قدرت تسلط و تصرف در موجودات داده 
كه حتى جواهر و اعراض در مقابل آنها خاضعند و مى توانند به وجود ذهنى خود در عالم طبيعت وجود خارجى بدهند). و 
همجنين در ص ١0١‏ جمله هايى دارد كه با تفسير ما بهتر تطبيق مى كند .ص /5/. 

.5_١/رمق]؟9[-١‎ 


شدن ماه در اين جهان به عنوان اعجاز در برابر ديد كان مخالفان تحقق يافته»ولى آنها را سحر و جادو ينداشتند. 


علاوه براين» در كتابهاى دانشمندان سنى وشيعه روايات زيادى در اين باره وارد شده كه همكى تأيبد مى كتند كه اين آيات 
درباره دو نيم شدن ماه در زمان ييامبر نازل شده استء طبرسى مى كويد: «همه مفسران اين آيه را مربوط به معجزه شق القمر 
در زمان ييامبر مى دانند».2)12 


امام رازى مى كويد: عموم مفسران معتقدند كه مراد از آيات ياد شده شكافته شدن ماه در زمان رسول كرامى است.(5) 


در مورد «شق القمر» مسلماً عامل مرموزى در كار بوده است كه توانسته جنان اثرى را يديد آورد. و هيج كاه نمى توان كفت 
كه بيامبر با نيروى بشرى اين كار را انجام داده استء بلكه بيامبر از نيروى مافوق بشرى وطبيعى استمداد نموده و مبدأ جنين 
كارى كرديده است. 


دليل براين كه اراده و خواست ييامبر در اين كار مؤثر بوده اين است كه اين كار درست در موقعى انجام كرفته كه از او همين 
كار خواسته شدء وبنابه برخى از روايات لحظه اى كه بيامبر با انككشت خود به آن اشاره نمود» ماه دو نيم كرديد و علت اينكه 


ييامير از جنين وسيله ساده اى استفاده نمود همان است كه در كذشته به نكته آن اشاره نموديم. 
ص : 5١9‏ 


.182 مجمع البيان» ط صيداء جم ص‎ ]١[-١ 


”-1[1] مفاتيح الغيب» ط مصرء ج.2ل ص 75 ذيل تفسير سوره قمر. 


كواهى از نهج البلاغه 


امير مؤمنان در خطبه «قاصعه) مى كويد: من در حضور ييامبر كرامى بودم كه قريش آمدند وكفتند: تو مقامى بزركك را كه 
هركز نياكان تو آن را ادّعا نكرده اندء ادّعا مى كنى. ما ازتو كارى مى خواهيم كه هركاه بر آن جامه عمل بيوشانى» مى دانيم 


كه تو ييامبر و فرستاده خدا هستىء واككر انجام ندادى مى فهميم كه تو جادوكر و دروغكويىء بيامبر فرمود: جه مى خواهيد؟ 
كفتند: مى خواهيم كه بخواهى اين درخت از جاى خود كنده شود و در برابر تو بايستد! 


بيامبر فرمود: خداوند بر همه جيز قادر است. هركاه خدا جنين كارى را انجام داد» آيا به يكانكى خدا كواهى مى دهيد؟همكى 
كفتند: بلى» ييامبر فرمود: آنجه از من مى خواهيد انجام داده و آن را نشان مى دهم ولى مى دانم كه كروهى از شما هدايت 


نمى شلوثد» وذ مباث شما اقرادى عسيشك كور سرزفين عدر كقعه شده ودر.ميان جاه ريشي مى كردتك:. 


ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) رو به درخت كرد و كفت: اككر به خدا و روز رستاخيز ايمان دارى و مى دانى كه من 


ييامبر خدا هستمء با همان ركك و ريشه خود, از جاى خود كنده شو و به اذن خداوند در برابر من بايست! 


باخنداى كه امبر را بحق برانكيخته است» درخت :در حالى كه ضداق فهييى از او برخاسته بود _ صضذابى سان صداى يرو 
بال زدن مرغها _ با همان ركك و ريشه اش از جاى كنده شد و در برابر بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) ايستاد و شاخه 


بلند خود را بر سر ييامبر و برخى از شاخه هاى خود را بر دوش من افكند» و من 


77١ : ص‎ 


در طرف راست بيامبر ايستاده بودم؛ آن كروه متكبر و كردن كش با ديدن جنين آيت الهى بار ديكر از او خواستند كه درخت 
دو نيم كردد» نيمى بماند و نيمى ديككر به جاى خود باز كردد» بيامبر امر كرد درخت نيز به همان صورت درآمدء بار ديكر 
خواستند بيامبر امر كند آن نيم ديكر نيز به جاى خود باز كرددء بيامبر امر كرد و آن نيم ديككر نيز به جاى خود بازكشت.(1) 


افرادى كه مى توانند از متن عربى نهج البلاغه استفاده كنند» بهتر مى توانند نكات ياد شده در زير را دريابند: 
.١‏ هنكامى كه قريش از او يكك جنين آيتى خواستندء بيامبر در ياسخ آنان فرمود: 

( إن الله عَلى كل شَىْء قدير). 

«خداوند بر هر كارى تواناست). 


محدود بشرى دست به اين كار نمى زنم). 
.١‏ هنكامى كه درخت را مورد خطاب قرار داد» جنين فرمود:«فَانْمَلّعى بِعْرُوقِك حَتّى تَقَفى بَئِنَ يَدَىٌّ بِِذْن اللها. 


اريس با ركك و ريشه ات از جاى خود كنده شو و در برابر من قرار كير!). 


در لحظه اى كه ييامبر مى خواهد با اراده وخواست خود دست به جنين كار خارق العاده اى بزند بسان حضرت مسيح لفظ 
«بإذن الله را بكار مى برد تا 


77١ : ص‎ 


]١1-١‏ نهج البلاغه فيض الإسلام» خطبهع1(قاصعه). 


به من و تو و همهء بفهماند كه هيج موجودى در انجام هيج كارى بى نياز از قدرت و مشيت خداوند نيستء ولى در عين حال» 
سراسر خطبه حاكى است كه عامل واقعى همان اراده و خواست نافذ ييامبر مى باشدء و لذا هر موقع قريش مى خواست» ييامبر 


بلافاصله به درخت فرمان مى داد كه به همان صورت درآيد و نخستين فرمان او جنين بود: 
«اى درخت هركاه به خدا و روز رستاخيز ايمان دارى و مى دانى كه من ييامبر خدا هستم جنين و جنان كن). 


شواهد براين نوع ولايت تكوينى در كتابهاى حديث و تفسير و تاريخ به اندازه اى است كه اين رساله كنجايش يك صدم 
آنها را ندارد» ولى ما در اثبات مطالب خود كام از نصوص قرآنى ونهج البلاغه فراتر ننهاديم» تا همه افراد حتى شكاكان و 


ديرباوران نيز باور نمايند. 


ولى تصور مى كنيم كه برخى از اين كروه بر اثر يبشداوريهاى قبلى به راه حق باز نككردند و درباره آنان بايد همان جمله را 
بكوييم كه بيامبر به قريش فرمود:وَإِنَى لأعلمٌ أنْكم لا تُفِيتُونَ إلى يرا. «و من مى دانم كه شما به راه حق وحقيقت باز نمى 


كرديد). 


ولى وظيفه يكك نويسنده اسلامى اين است كه با كمال بى طرفى و دور از تعصب كه روش كتاب خدا است» حقايق را بنويسد» 


تا كروههاى واقع بين و حقيقت جو كه از وجدانهاى زنده برخوردارندء از آن بهره بكيرندك. 


در آغاز بحث كفتيم كه بندكى خداء و ييمودن راه عبوديت» در باطن انسان» نيروى خاصى يديد مى آورد و انسان در يرتو 


آنء ميد اموق ررم 505 
.١‏ تسلط بر نفس. 


ص : 7771 


اس افر 

“. تسلط بر افكار يراكنده. 

؟. تخليه بدن از روح. 

ه. تصرف در بدن. 

2. تصرف در جهان آفريدنش. 

وهمه اينها آثار عبوديت وبندكى صحيح استء اكنون وقت آن فرا رسيده كه ييرامون هفتمين اثر ويزه عبوديت سخن بكوييم. 
ولى لازم است كه قبلاً مطلبى رابه عنوان مقدمه تقديمتان كنيم: 

اجسام لطيف جهان 

در جهان هستى اجسامى وجود دارند كه از اجسام مادى لطيف ترندء به اين نوع اجسام در اصطلاح» جسم «برزخى) مى 
كويند» اين نوع اجسامء فاقد ماده جسمانيند اما خواص اجسام از قبيل: شكل و رنكك و ابعاد را دارا مى باشند. 


براى روشن شدن مطلب» خوب است صور و اشباح ذهنى را در نظر بككيريد» ويا آنجه را در عالم رؤيا مشاهده مى كنيدمورد 
بررسى قرار دهيد» شكى نيست كه انسان در اين دو موقف با يكك سلسله اشباح و صور و اجسامى سر وكار دارد» كه همككى از 


آثار و خواص جسم برخوردارند؛ اما ماده جسمانى ندارنك. 


انسان در يكك لحظه صورت شهر تهران را با تمام ابعاد وخصوصياتش در ذهن خود مجسم مى كند. آنجه در محيط ذهن 


اووجود دارد فاقد ماده است» 


ص : 7177 


اما صورت و شكل و رنكك و بُعد اجسام را دارد» و همجنين است صورى كه در عالم رؤيا مشاهده مى كند. 


جهانى وسيع ترو كسترده تر مى برد كه قرآن در آياتى به آن اشاره مى كند: 
(الحَمْدُللُهِ فاطر السَّمواتٍ وَالأْض جاعل الْمَلائِكه رُسْلا أولى أجنحه مَتْنَى وَثُلاثٌ وَرُباع...) .(11) 


«سياس خداى را كه آفريننده» آسمانها و زمين است.و فرشتكان را ييام رسانانى قرار داد كه داراى بالهاى دو يا سه يا جهاركانه 


اند). 


ظاهر اين آيه اين است كه در جهان هستى موجوداتى به نام فرشته استء كه با بالهاى متعدد» در فضاى بيكران يرواز مى كنند. 
واكر مااين موجودات لطيف را با ديدكان خود نمى بينيم» كواه بر اين نيست كه صفحه هستى از جنين موجوداتى خالى 
بس. بلكه بعيد نيست كه فرشتكان موجودات نيرومندى باشند كه كاهى با وجود مثالى و برزخى و يا بالهاى كوناكون خود را 


نشان مى دهندء به عبارت ديكرء به صورت انسان يا موجود ديكرى كه داراى بالند متمثل ومجسم مى كردند. 
كواه اين كفتار اين است كه فرشته اى به نام «روح) براى «مريم» به صورت انسانى متمثل كرديد جنان كه مى فرمايد: 
قش نبا برا 1ه 


7717  نض‎ 


ت[1] فاظرمرا 


5-[1] مريم/17. 


«روح (مقصود جبرئيل يا فرشته ديككرى است) براى اوبه صورت انسانى كامل مجسم كرديدا. 
/ا. مشاهده اجسام لطيف 


يكى از آثار ولايت كه محصول بندكى و قدرت روحى است اين استء كه قدرت بر رؤيت اين كونه اجسام بيدا كرده نه 
تنها اجسام لطيف را مى بيند» بلكه صداهاى آنها را نيز مى شنود, اميرمؤمنان وضع زندكى خود را با ييامبر در آغاز بعثت جنين 
تشريح مى كند: 

«من نور وحى را مى ديدم» بوى نبوت را استشمام مى كردم, وناله شيطان را موقع نزول وحى» شنيدم, از يبامبر كرامى (صلى 
الله عليه وآله وسلم)يرسيدم: اين ناله كيست؟ فرمودند: اين ناله شيطان است از اين كه كسى او را ببرستد مأيوس شده استء 
على! آنجه را كه من مى بينم تو نيز مى بينى و آنجه را كه من مى شنوم» مى شنوى! جز اينكه تو بيامبر نيستى» ولى تو وزير من 


وبر صراط مستقيم هستى).(11) 


قدرث ير ديدن ترشحكان وشتدة صداهاى غير عادى نشانه كمال روح ونتيجه حيات معنوى استء كه از آن يويند كان راه 


بد كى است» ببامبر كرامى به نص قرآن» جبرثيل را نزد (سِذرة الغتتهى ) ديد(2) رؤيت جبرئيل:» نياز به قدرت روحئ و كمال 


معنوى دارد» كه به انسان توانايى مى بخشد تا جنين موجودى را مشاهده كند. 
ص 77١0:‏ 
]١[-١‏ نهج البلاغه فيض الإسلام خطبه ع1 (قاصعه). 


7- [1] سوره النجمء آآيه ٠و15:‏ (وَلَقَدُ رَآهٌ نَْلَهَ أخرى* عِنْدَ سِدْرَهِ الْمَنْتهى) : و يكبار ديكر اورا مشاهده كرد؛ در نزد 'سِدُرَةُ 


المُنتهى)(درختى اسيت در سمث راست عرش). 


در ميان زنان بنى اسرائيل تنها مريم قادر به ديدن فرشته مى كردد وبا او سخن مى كويد واو به وى بشارت مى دهد كه به 


همين زودى داراى فرزند مى شود(١)‏ همه اين كمالات نتيجه كمال روحى مى باشد كه او دارا بوده است. 


ياسخ به جند برسش بيرامون ولايت تكوينى 


«اشاعره» كروهى از دانشمندان كلامى اهل تسئن هستند كه بيرامون معارف عقلى؛ عقايد خاصى دارندء مثلا تمام يديده هاى 
جهان را فعل مستقيم خدا مى دانند» و آنجه را ما سبب مى ناميم آلتى بيش نمى دانند» مثلاً هنكامى كه نيجار با ارّه جوبى را 
مى برد» بُرنده واقعى نيار است و ارّه براى او آلت ووسيله است. تمام علل طبيعى در نظر آنان بسان ارّه نتجار است. بلكه به 
عقيده كروهى از آنان» موقعيت علل طبيعى كمتر از موقعيت ارّه نيجار مى باشدء زيرا به عقيده آنان خودٍ علل» خاصيت و اثرى 


در ذات خويش ندارند» در صورتى كه «ارٌّه) در نظر ما داراى خاصيت برندكى است. 


آنا ععتهد كدمرز رزاقدة ان وروشان خررشه سعنيا فعل خهذا اسك وهياة انض وحرارتي و عووشيد ونون 
٠ 5 2 7 3 ٠. 0. ٠ 5‏ 1ه ٠.6 ٠‏ حَ 6م 39 0 
كوجكترين رابطه اى نيستء بلكه اراده خدا بر اين تعلق كرفته كه يس از وجود آتش فروزندكى ويس از خورشيد» نور 


بيافريند» در حالى كه آتش وخورشيد در اين يديده ها كوجكترين دخالتى ندارند. 


در بى يايكى اين طرز تفكر سخنى نيست؛ زيرا علاوه براينتكه وجدان و تجربه بر خلاف آن كواهى مى دهد. نصوص قرآن 


757١8 : ص‎ 


.7١-11/ميرم‎ ]١1-١ 


قرآة علل طبيع :رادو افريةق آثار خوم ان تر :اند كول حمين تكرسيب قفو انبتك كفرري درريارهاى اموا ود از 


اد حك روي الشودة و سفت ادامر اشنا ممطي] بوكاه خنا فجية مسوك وروا مرا شرا ومله اف يقن اندائيدة ذا اليد كد 


فردى كه كوجكترين تخصصى در «مسائل اسلامى»ندارد» در اين باره جنين مى نويسد: 


«طرز عمل و تصرف اراده خدا در طبيعت دو كونه است: يكى ثابت و با استمرارءد يكرى ناكهانى و جهشىء از نوع اول است 
سنتهاى طبيعى كه قوانين ثابت خلقت را در بردارند» و موضوع دوم عبارتند از معجزاتى كه در طبيعت ظهور مى كندء بنابراين 
روشن شد كه معجزات» جهشهايى طبيعى هستند كه به اراده الهى براى اثبات رسالت ييامبران از دل طبيعت بروز مى كنند و 


قدرت بشرى به هيج وجه در آشكار شدن آنها دخالت ندارد). 


اين طرز تفكر ييروان اشعرى است كه تمام يديده هاى طبيعى و غير طبيعى را فعل مستقيم خدا مى دانندء و به مسأله اسباب 


ومسببات كه سازمان آفرينش بر اساس آن استوار استء معتقد نيستند. 
نويسنده براى كفتار خود دلايلى آورده است كه بطور اجمال بررسى مى شود. 
.١‏ قرآن مى فرمايد: (إنّما أمْرْهُ إذا أراد شَيناً أَنْ يَقُولَ لَه كن فَيكونٌ).(00 

الحو او أن معييدز انك مقع تررك كن حور سوا طلم وا رامو كقن لوال 

ص :717317 

]١[-١‏ به آيات مربوط به ييدايش باد وباران و يرورش كياهان در يرتو باران مراجعه شود. و ما نظر قرآن درباره علل طبيعى را 


در جلد اوّل اين مجموعه به طور روشن منعكس كرده ايم. 
؟-1[١]‏ يس/7/, 


فرمان بدهد) و به آن بكويد: كنْ(باش) آن جيز بلافاصله خواهد شد)(صورت تكوينى به خود مى كيرد) يس معجزات به اراده 


خلاق عالم» مافوق مواد ونيروها است. 


ياسخ: نويسنده بايد توضيح دهد كه اين آيه جه ارتباطى به معجزه ييامبران دارد» آيه مورد استدلال در سوره «ايس آيه 0 
وارد شده است و ماقبل و مابعد آن مربوط به معاد است و هر كز در آن بحثى از معجزه ييامبران به ميان نيامده استء و ه ركز 


معلوم نيست كه نويسنده جرا روى اين آيه كه به معجزه ييامبران ارتباط ندارد تكيه كرده است. 


الولخة كرق :كوهان أراف ان ايه كه شويق يه اماف سحط وده و او لد كن مادفيق الى دكلى ادرو ف تاش وان در 
ذن ]واد خخلاق ومتحط الهى تنيدت: 


ياسخ: ولايت تكوينى جز اين نيست كه بنده اى از بند كان مخصوص خداء بر اثر تكامل روحى در يرتو قدرتى كه از كانون 
قدرت كسب كرده استء بتواند در جزئى از جهان تصرّف كندء به جه دليل بايد بككوييم كه اين كار از آن كسى است كه در 
جهان خارج از ماده زندكى مى كند؟ جرا بايد منكر قدرت مطلقه خدا بشويم؟ هركاه خدا خواست به يكى از بند كان خود. 


جنين قدرتى را عنايت بفرمايد جه مانعى بر سر راه اراده خدا است؟ مككر از قبيل امور محال است كه قدرت بر آن تعلق نكيرد؟ 


". سيس نويسنده به جمله (بإذن الله) كه در آيات مربوط به اعجاز عيسى توضيح داده شده استدلال مى كند. 


اكنون كه بحث به اينجا منتهى كرديدء لازم است ييرامون ولايت تكوينى قدرى كسترده تر سخن بكوييم تا ياسخ بسيارى از 
افد نه اق نال نانسا 


ص :7718 


روشن كردد. 
.١‏ توحيد وولايت تكوينى 


جياة الركق )حخياة اسبات و مبياله اشقه أراذو تسكييانه عند اوقد ير ابض فعلق كرف اسيك كاش ديد ةو سادق الى حلت 
ويزه خود صادر كردد؛ و در عين حال نظام علل و معاليل همككى به خدا منتهى شده وازاو قدرت و نيرو مى كيرند. اوست 
كه سبب را مى آفريندء و به آن قدرت و نيرو مى بخشدء و آن را براى ايجادمعلولٍ ويه خود, آماده مى سازد ودر حقيقت 
مؤثر واقعى در تمام جهان يكى استء و نظام جهان كه به صورت اسباب و مسببات جلوه كرى دارند همككّى از او استمداد 


كرفته و به او منتهى مى شوند. 


حقيقت توحيد اين است كه هر سببى را در تأثير خود. مستقل ندانيم» و تصور نكنيم كه در مقابل دستكاه ربوبى حضرت 
احديت» موجودى مى تواند به طور مستقل جيزى را ايجاد كندء و در نظام آفرينش تصرف كند و اراده او جدا از اراده خدا 


فى باشدة و انج عماة #خيد دن افعال است كه يطوق كسترده در عراب توعد او ان يعث يو كندكر قدو اسه 
با يذيرفتن اين اصلء اعتقاد به ولايت تكوينى اولياى خداء نه تنها آميخته با شركك نيستء بلكه عين توحيد است؛ زيرا هر كاه ما 
كوجكترين حركات كسى را _ خواه عادى مانند: راه رفتن» سخن كفتن. وخواه غير عادى مانند: معجزات ييامبران وكرامات 


اوليا _ مستقل بدانيم و تصور كنيم كه او بدون قدرت وحول الهى اين كارها را انجام مى دهد؛ در اين صورت آلوده به شركك 


شده أيم. 


ولى اككر بنده اى را در هر مقام و مرتبه اى» درباره هر نوع فعل و يديده اى» مستقل تصور نكرده واو را جدا از اراده خدا 


ندانيم كام از جاده 


5١19: ص‎ 


توحيد فراتر ننهاده واز صراط حق منحرف نشله ايم. 


ملاك توحيد و شرك اين نيست كه كارهاى عادى وطبيعى را به خود بندكان نسبت دهيم, و آنان را دراين كار مستقل 
بدانيم و كارهاى بزركك خارج از نظام طبيعى را مستقيماً به خندا نسبت دهيم؛ زيرا در اين موقع به خاطر فرار از شركك دجار 
شركك شده ايمء بلكه ملاكك توحيد اين است كه بندكان خدا را در تمام كارها در مقام فاعليت» مستقل و بى نياز از حول و 
قوه خدا ندانيم» و اراده و مشيت الهى را مافوق و خواست بندكان تصور كنيم و در اين قسمت ميان كارهاى خارق العاده و 


غيره تفاوتى نكّذاريم. 


اصولا بايد موقف و موقعيت تمام موجودات جهان را نسبت به مقام ربوبى سنجيد و بررسى نمود» هيج موجودى در جهان اعم 
از مجرد و مادى نمى تواند بدون اذن و قدرت الهىء مبدأ كار واثرى كردد. وفاعل بودن هر فاعلى و تأثير هر مؤثرى _ از 
درخشند كى خورشيد كرفته تا نور افشانى ماه؛ از راه رفتن و سخن كفتن انسان تا شفا دادن و زنده كردن حضرت مسيح و... ‏ 
در يرتو قدرتى است كه از خدا اخذ كرده؛ و در سايه نيرويى است كه هر آنى از مقام ربوبى به او مى رسدء و دراين قسمت 
ميان فاعل دانا و غير داناء ميان كارهاى عادى و غير عادى» تفاوتى نيست و همه كارهاى انسان به يكك معنى معلول خود انسان 
و به يكك نظر معلول خدا است. 

اوواستنك ران فيا رادي فلنيحي نباك مق كدي رلكه ذو اجاذ ينث سزاتز خا ندا نه وشالت تبر وه يروت زيل امه نوز الأموه 
وارد شده استء زيرا كروهى كار بندكان خدا را مستقيماً فعل خدا دانسته و خود را آلتى بيش نمى دانند و آنان همان جبريها 


هستند كه در اصطلاح دانشمندان به آنها «مُجَبّرها مى كويند؛ در برابر اين كروه جمعيت «مُفَوّضْها است كه بشر را در 


77١ : ص‎ 


كارهاى خويش مستقل و بى نياز از قدرت الهى تصور مى نمايد و فقط مى كويد: «ما در اصل وجود خويش به خدا نياز داريم 
نه در فعل و ايجادا. 


ببشوايان معصوم شيعه. با الهام از كتاب الهى و علوم نبوى به رد هر دو مكتب يرداخته و فرموده اند: «لا جَثِرَ ولا فويض بل 
ره عن افر قوم وق 


نه جبر صحيح است ونه تفويض بلكه منزلى است ميان اين دو منزل(راهى است ميان اين دو)). 


توان بخشى عيسى را مى توان فعل خدا ناميد وكفت: «خدا زنده كردء زيرا سرجشمه قدرتء اوستء واككر خداوند بزركك به او 
قدرت نمى داد» هركز بيمارى شفا يبدا نمى كرد و مرده اى زنده نمى شد)» همجنان كه مى توان آن را فعل مسيح خواند و 


كفت: «مسيح مرده را زنده كرد؛ زيرا قدرتى را كه خدا به او داده بود با كمال حريّت و آزادى در اين مورد به كار بردا. 
قرآن مجيد يكجا قبض روح را فعل خدا مى داند و مى فرمايد او است كه جانهاى شما را مى كيرد» جنانكه مى فرمايد: 
الله يوك الأنفس حيق مؤتها..) ,1 

«خداوند جان افراد را موقع مركك مى كيرد). 

ودر جاى ديكر آن را فعل فرشته مركك مى داند و مى فرمايد: 

(قلْ يَتوَفْكُمْ ملك العَؤْت الّذى وكلّ بكم...).(00 

ابكو فرشت ان (ملكك الحوت) كة برتشما كمارذة شذه انك نعان شما وا عن كيرد 


ص 5711 


."١ بحار الأنواره ج؛ ص‎ ]١1[1-١ 
ا و8‎ 


:١ سعد‎ "2# 


واتكنه ابق دو تسب أي ست كه افرشهه مر كن مأمون:الون .و سرباز غيى 'برورد كاز جيان اسة» واوا تواثائ وقدرى كه 


از خدا كرفته استء به فرمان و اذن او جان افراد را مى كيرد. 


مسيح در انجام اعمال شكفت انكيز داراى همان موقعيتى است كه «ملكك الموت» داراست وهر دو مأمور الهى بوده و در سايه 
قدرت خداوند كارهاى خود را انجام مى دهندء بنابراين» هر نوع انديشه شرك درباره ولايت تكوينى كاملا بى اساس بوده و 


حاكى از عدم دقت در نسبت علل جهان به خداوند بزركك است. 
؟. ولايت تكوينى وموضوع بشريت 


كاهى تصور مى شود كه انجام هر نوع كار خارق العاده و تصرف در آفرينش با مقام بشريت سازكار نيست و لازمه بشريت 


اين است كه تنها قدرت بر انجام امور عادى داشته و كام از آن فراتر ننهد. 

ازاين جهت هنكامى كه مش ركان قريش از ييامبر يكك رشته معجزاتى خواستند» حضرت در ياسخ آنان فرمود: 
0 فى كل كنك إلا يترا تقر :1 

«منزه است يرورد كارمء آيا من جز بشرى ييام رسان جيز ديكرى هستم). 


در ياسخ اين مطلب به طور اجمال مى كوييم: در اين دو قرن اخير كه توجه خاورشناسان براى شناسايى اسلام بيشتر اوج كرفته 
است يكى از سخنان آنان اين است كه ييامبر اسلام فاقد هر نوع اعجاز و كرامت بودء و براى اثبات 


ص : 7177 


1-[1] سرامم 


مدعاى خويش به آيه ياد شده و آيات ديكرى استدلال كرده اند.(10) 


استدلال به اين آيات بر نفى ولايت تكوينى» علاوه براين كه يكك نوع «مسيحّت كرايى)است» خود حاكى از عدم اطلاع از 


مفاد صحيح اين آيات است كه ييامبر در آنها خود را معرفى كرده و اعجاز را به اراده و خواست ربوبى محول نموده است. 


نكارنده به طور كسترده در مفاد اين آيات در كتاب «رسالت جهانى بيامبران» بحث و كفتكو كرده و لازم نمى داند كه كفته 


هاى خود را تكرار كند» ولى به طور اجمال ياد ور مى شود. 


آنان از ييامبران» معجزات هفتكانه اى خواستند كه برخى از آنها محال و ممتنع بود(7) مانند نشان دادن خداوند» جنانكه مى 
كفتند: (أو تَأتِى بالله) :«خدا 


ص : 7177 


]١[-١‏ مؤلف مشكوه صدق كه يكى از علماى مسيحى بيت المقدس است اكثر اين آيات را در كتاب خود كردآورى واين 

كتنانت بقار بي "كيد اي يعدو كر لالهو عاب ائلزة اسك اع ١‏ يكن لع تكراران اشكمان كتانى رامو ترسمالنة مك وسة 

ساله) بيامبر نوشته و قسمت اعظم اين آيات را در كتاب خود آورده استء نككارنده درنقدى كه براين كتاب تحت عنوان «راز 

بزركك رسالت» نوشته و منتشر كرده؛ مجموع آيات را كرد آورده و اهداف آنها را روشن كرده است. 

[9] تقافياى آقاث او ماخر دورسؤره وار :اشراء انه ةا عا يدهن مده السك ةاوقالوا لخ لذية لك كن للقن لنانيئة 
نّ لك جَنَّهُ مِنْ تخيل وَعِنَبٍ فَتَفَجرَ الأثهارٌ خلالها تنْجيرأ* أ نش قط السّماء كما رَعَمْتٌ عَلَيِنا كت فا 


الأَوْض تجوعاً* أو 5 
َأ بالل وَالْملاجْكد قبيلا* أَو يَكونَ لكك بَيِتٌ مِنْ رُخرف أو ترقى فى السّماء وَلَنْ نؤْنَ لتكت حت تُترلَ عََينا كتاباً َوه ل 
سُبِحَانَ رَبّى هل كُنْتٌ الأتشراً رَسُولاً) : «و كفتند: ما هركز به تو ايمان نخواهيم آوردء تا اينكه از زمين برايمان جشمه هايى 
بيرون آورى . يا آنكه تورا باغى از خرما و انكور باشد كه در ميان آن باغ نهرهاى آب جارى كردد. يا آنكه آسمان بر سر ما 
فرو افتد يا آنكه خدا و فرشتككان را در برابرمان حاضر كنى. يا آنكه خانه اى «زرنكار» دارا باشىء يا آنكه به آسمان بالا روى و 
بازهم هركز آسمان رفتن تو دليل ايمان ما نمى شود مكر آنكه بر ما كتابى نازل كنى كه آن را قرائت كنيم؛ بككو: منزه است 


را نشان ما بدهى). 


و ورك ادق جمالك قاب تبعاونتاق ماحد كوييدان انسدانها رضي اناق كدبابدير كك انها دفو هن ا 


صورت هدف رسالت كه هدايت و رهبرى بود از ميان مى رفت » جنانكه مى كفتند: 
(أؤ تشقط الكيناة كنا عدت علهنا كقفاء 0 
«آسمانها را بر سر ما بريزى). 


و بعضى ديكر هر جند ممكن بود وبا هدف رسالت هم مغايرت نداشت ولى هركز دليل و كواه بر راستكويى وارتباط وى با 
جهان وحى نبود. مثلا مى كفتند:«تو بايد داراى باغ و خانه اى بس مجلل باشى» آنجا كه مى كفتند: 

(أو تكون اكفعنة ون تيل وعتيب ا 

«تو بايد باغى مملو از نخل و انككور داشته باشى». 


ذو سورض كداثروت ومكنت وليل و كواة نوت اسان 'نست و كرته يايد «اوتاسس هاف 1ل جهان + سكى اران اسمات 


باشند. 
قرآن مجيد به منظور انتقاد از درخواست آنان» دو جمله زير را فرمود: 


5 (شسمْحانَ رَبَى) : «مئزه است يرورد كار من) و بااين جمله خواست خدا را از رؤيت ومشاهده؛ كه مورد درخواست آنان بود 
و همجنين از انجام كارهاى منافى هدف رسالت مانند كوبيدن آسمانها بر سر آنهاء و يا انجام كارهاى لغو و غير مؤثر در 


هدايت» تنزيه كند» و بككويد خداى من بيراسته از آن است كه ديده شود ويا كار منافى هدف رسالت انجام دهد. 


ص : 7176 


]١[-١‏ ميلياردر معروف يونان. 


ااي را علرر ا وى عات كدان بهد لال دقر 15 متام بعرو وز فالعزي تاتون عرق رولك اويا 
جمله (كَل كنْتٌ إلا بَشَّرا رَسُولا): «من بشر يام آور بيش نيستم» مى رساند كه او مأمورى بيش نيست و مطيع فرمان خحداوند 
است و هر جه او بخواهد آن را انجام مى دهدء و كار در دست خدا است و جنان نيست كه ييامبر بتواند به اختيار خود در برابر 


هر درخواستى تسليم كردد. 


و به عبارت ديكر: آيه در مقام ياسخ يس از تنزيه خداء روى دو كلمه «بشرا و «رسولاتكيه كرده است و هدف اين است كه 
اكر شماها از آن نظر اين كارها را از من مى طلبيد كه من بشرم اين درخواست» درخواست صحيحى نيستء زيرا جنين امورى 


بيامبرم» ييامبر مأمورى بيش نيستء آنجه خداوند دستور فرمايد آن را انجام مى دهد و از خود جنين آزادى و اختيارى ندارد. 


خلا-صه: آوردن معجزه در اختيار بيامبر نيست كه هر موقع بخواهد و يا مردم به وى ييشنهاد كنندء فوراً دست به اعجاز بزند. 
بلكه او ييامبرى است كه از خواست واراده خدا ييروى مى كند, و هركز درخواست مردم براى او تكليفى ايجاد نمى كندء او با 
همة يبافيران ديكر دز اين مظالب كه اخثيار مغجزه ذر دست نمدا اسث» يكسان است وابن مظلب از دو آيه ياف شذه دن زير 


بخوبى استفاده مى شود. 
(...وَماكانَ لِرَسُول أن يَأْتَ بآيّه 


«و هيج ييامبرى حق ندارد جز با اجازه خدا معجزه اى بياورد). 


ص :7760 


1-1[ 1] وعد 


(ينا كاذ قفون أن اكد ب آيْه الا بإِذْنٍ اللَهِ َإذا جاءَأمرْ اللِّ فضي بِالحقَّ وَحَسِرَ مُنالِك الْمَبِطلُونَ). (1) 


(هيج ييامبرى حق ندارد كه جز با اجازه خدا معجزه اى بياوردء هنكامى كه فرمان خمدا مى رسد درباره افراد سركش به حق 


داورى مى شود و اهل باطل زيان مى بينند). 


اراده حكيمانه خداوند و اذن وى براى اعجاز» در هر مورد و شرايطى موجود نيستء بلكه شرايطى دارد واين آيات كه ياسخ 
منفى به درخواست معجزه طلبان مى دهاد. ناظر به مواردى است كه اذن خدا _ بر اثر نبودن شرايط _ محقق نبوده است و اين 
مطلب غير آن است كه بككُوييم كه هيج كاه ييامبر اسلام معجزه اى جز قرآن نياورده است به اصطلاح نفى اخصء كواه بر نفى 
اعم نمى شود. 

". ولايت تكوينى و مسأله غلو 

ازانديشه هاى باطل» بيرامون مسأله ولايت بر تصرف اين است كه تصور مى شود جنين اعتقادى مايه «غلو) در حقٌ ييشوايان 


استء در صورتى كه جنين اعتقادى ارتباطى به غلو ندارد. 


«غالى» كسى است كه بندكان خدا را از مقام عبوديت بالا برده و صفات خدا و افعال او را براى آنان ثابت كند, مثلا بككويد: 


«تدبير نظام آفرينش از آن يبشوايان معصوم استء آنان «خالق» و «رازق» » «محيى» و «مميت» على الاطلاق مى باشند). 


ص : 778 


]١[-١‏ غافر/8/. 


حقيقت غلو اين است كه يا آنها را خدا بدانيم ويا آنها را مبدأ افعال خدايى.(1١)‏ بشناسيم و هيج كدام از اين دو ملاك؛ در 
ولآيت تكوينى موجود تيسث» ؤيرااثة كسى آنها را هذا مى دان وه افعال و كارهاى الهنى را براق انها اثبات:مى كنده بلكه 
مى كُوييم آنان در يرتو يكك رشته عللى كه در بخش عصمت بيان كرديد» داراى قدرتى مى شوند كه به اذن الهى مى توانند 
در مواردى كه انككيزه ارشاد واصلاح باشدء در جهان آفرينش تصرف نمايند؛ اين دو نوع تفكر آنجنان با هم فاصله دارند كه 
به زحمت مى توان شباهتى بين آن دو تصور نمود؛ زيرا هركاه خداوند بنده خود را به انجام كارى به منظور ارشاد مردم قادر 


ساخت» جيزى از قدرت او كم نمى شود وبنده صاحب ولايت» كام از مقام عبوديت فراتر نمى كذارد. 


موقعيت يكك انسان كامل نسبت به خداء موقعيت فرزندى است كه با سرمايه يدر در تجارتخانه اومشغول باز ركانى مى كردد 
ويا بسان وكيلى است كه با سرمايه موكل خويش كسب و كار مى كند. 


تسلط و قدرت فرزند ووكيل» شاخه اى از اراده و خواست يدر و موكل استء از اين جهت اين نوع قدرت و تسلط هر كز مايه 


شركك نبوده» بلكه بوى شرك را هم نخواهد داشت. 


ه ركاه خداوند به فرشته و يا فرشتكانى قدرت بدهد كه سرزمين قوم لوط را بمباران كرده همه را زير و رو كنند» هركز اعتقاد 


به وجود جنين قدرتى در آنها مستلزم شرك و همتايى فرشتكان با خداء نمى كردد. 


ص : /77؟ 


]١[1-١‏ مقصود از «افعال خدايى) اين است كه فاعل در فعل خود مستقل بوده و در انجام آن به مقامى متكى نباشدء خواه آن 
فعل به صورت فعل طبيعى انجام كيرد يا به شيوه خارق عادت؛ تفصيل اين قسمت در جلد دوم اين مجموعه آمده است. 


فركقان خداونن حتية قدرض ا ينمه افو بايد كان شتاريك كبلةاية تنه سبيت لمن قود كه كرفق زر ذافق كيرياض او 


بنك ثل. 


دعايى از امام هشتم (عليه السلام) 


خوب است در مفاد دعاى امام هشتم (عليه السلام) . كه از غاليان زمان خود تبرى و دورى مى جويدء دقت كنيمء امام در اين 
دعا از عقيده غاليان كه خلقت جهان و روزى بند كان رااز آن امامان مى دانستند» تبرى مى جويدء اين دعا حاكى است كه 
برق اق كزعاء ظلزان با مشاعده ادو راشارق العادم ال اناق اسدره هاض نازوا وعم عسي وامدضود اده لانيةون لدان 


امام براى تبرى از انديشه هاى باطل دعايى به شرح زير دارد: 


«يرورد كارا! من ازكفتار كسانى كه در حق ما مطالبى را مى كويند كه ما نككفته ايم تبرى مى جويمء بروردكارا خلقت جهان و 


٠ 4. 5 2 ا‎ ٠. 
روزى بند كان از آن تواستء تو را مى يرستيم و از تو كمكك مى طلبيم).‎ 


«بأوالها! تو آفريد كار ماو آافريد كاز يدران و فرزندان ها هستىء برورد كارا ربونيت و الوهيث شايسته تو اسث: از كسانى كه 
تصور مى كنند كه ما يرورد كار آنها هستيم ويا مى انديشند كه خالق و رازق آنها هستيم برائت و دورى مى جوييم بارالها ما 
اين سخنان را به آنان نككفته ايم ما را به كفتار آنان مؤاخذه نفرما!».(١)‏ 


امام با اين راز و نياز» به انتقاد از آن انديشه هاى باطل برخاسته كه تصور شده است كه سريرستى و قيمومت جهان هستى به 


بيامبر و امامان تفويض 


ص :778 


.567 بحار الأنوار. ج10 ص‎ ]1[-١ 


شده و آنان از جانب خداوندء آفريننده زمين و آسمانء روزى دهنده بندكان و زنده كننده و ميراننده آنان در جهان وروز 
رستاخيز مى باشند. 

در حالى كه صاحب ولا-يتء انسان كاملى است كه نوعى تسلط تكوينى بر جهان دارد واين تسلط غير آن است كه بكوييم 
صاحب ولايت خالق زمين و آسمانء يديد آورنده انس وجان» محيى و مميت خلايق و يا مدبر و كرداننده نظام كيتى مى باشد 


دراين جا از تذكر جند نكته ناكزيريم وآن اينكه: 


.١‏ جاى شكك نيست كه نظام آفرينش بر اساس يكك سلسله علل و معلولاتى استوار است و عليت هر علتى و سببيت هر سببى به 
اراده و مشيت نافد خدا است. 

شكفته شدن يكك غنجه» باردارى يكك جاندار» ريزش باران و برف» محصول يكك سلسله علل و اسبابى است كه سرانجام 
همكى به خداوند منتهى مى كردد و در يرتو نظامى است كه جهان بر اساس آن آفريده شده و در هر لحظه كه ميلياردها 
يديده در صفحه وجود يديد مى آيند» معلول يكك رشته علل مادى و طبيعى و يكك رشته علل نامرئى است كه به فرمان خداوند 


در يشت يرده طبيعت. به تدبير جهان مى يردازند. 


2 


قرآن مجيد اين علل مرثى ونامرئى را بدين تعبير آورده است:(وَالمَدَئُرات را كلك (قسم به فرشتككانى كه) به تدبير امر نظام 
خلقت مشغولند). 


واين مدبرها به اذن خداوند به تدبير و كردانيدن جهان اشتغال دارند. اين آيه صريحاً مى رساند كه نظام آفرينش نظام علت و 


بنابراين كروه غالى كه ييامبر و امام را مديّر جهان و روزى دهنده و زنده 


ص :779 


1ت[ ]١‏ نازغات/8. 


كننده خلا-يق جهان مى دانند سخت به خطا رفته وانديشه بس باطلى را به فكر خود راه داده اند» خطاى آنها نه از اين نظر 
ابت كه يق اتنيشه اق هانه شر كك و ند و كاتكن اسثبى ؤيرا عبان طون كه كنيه شد يان افريتش بر اسان اسبات :و 
مسببات استوار استء توحيد خدا از نظر ذات و فعل اين نيست كه نظام علت و معلول را باطل بدانيم و بككوييم كه هر يديده اى 
اثر مستقيم ذات الهى است _ بلكه علت بى بايكى اين انديشه اين است كه آنجه را كه سبب نيست (اولياى الهى) سبب 
ينداشته اند و غير علت را به جاى علت كذارده اند و اكر علاوه بر اين» آنان را در تأثير مستقل بينديشند» در اين صورت علاوه 


بر غلوء راه شركك را ييموده اند. 


هركز بشر در اثر سير تكاملى خود جانشين هيج يكك از وسايط فيض نمى كرددء بلكه خود او فيض را از همان وسايط مى 
كيرد اشعه خورشيدء ريزش برف و باران و شكفته شدن غنجه هاء همكى تأمين كننده زندكى بيامبران و يبيشوايان معصوم 
واولياى الهى استء. همجنانكه وحى را فرشته به او مى رساند» و جان او را ملكك الموت مى كيرد(1) و از روز نخست حافظان 
و نكنهبانان براى حفاظت جان او و تكميل ملكات و فضايل اخلاقى او كمارده مى شوند.(7) 

5١ : ص‎ 

]١[-١‏ دراين مورد قرآن كريم در سوره انعام آيه ١‏ جنين مى كويد :(وَيوْسِل عَلْيِكُمْ حَمَظَهٌ حَتّى إذا جاءَ أحدَكمٌ الْمَوث تَوَفئه 
رُسْلْنا) : «نككهبانانى بر شما مى كماريم هنكامى كه اجل شما فرا رسيد مأموران ما جان شما را مى كيرند». 

"- [؟] اميرمؤمنان (عليه السلام) در نهج البلاغه خطبه 77(قاصعه) مى فرمايدوَلَْدٌ كوك الله بد من لذن أن كان قطيماً أَعْظَمَ 
ملك مِنْ ملائكه يشلك به _طَريقٌ المكارم وَمَحَاسِنَ أخلاق العالّم»: از روزى كه بيامبر از شير كرفته شدء فرشته اى از جانب 


خدا مأمور كرديد كه او را به راههاى بزركوارى و اخلاق نيكو رهبرى كندا. 


بنابراين» تمام افراد بشر حتى آن دسته از بشرهاى كامل كه يكك نوع صاحب ولايت و تسلط بر جهان و انسان دارند» از نظام 
كل كيتى بهره مند بوده و هركز جانشين هيج يكك از وسايط فيض مادى و معنوى نمى كردند» ولى اين كارء مانع از آن نيست 
كه اين كروه كَاهى روى يكك سلسله مصالح كلى دور از هوى و هوس مبدأ كرامات و تصرفاتى در جهان كردند و به اشاره 


غيبى در جهان خلقتء. تصرفاتى انجام دهند. 


؟. حد و مرز تسلط انسان كامل بر قلوب و ارواح بر انسان وجهانء براى ما كاملا روشن نيست وهركز نمى دانيم كه تا جه 
اندازه بر جهان حكومت دارند وما جون از اين مراحل دور هستيم هركز نمى توانيم قدرت و تسلط آنها را به طور دقيق اندازه 
كيرى كنيمء اما به طور كلى وحى خبر داده كه آنها داراى علم الكتاب و مجارى فيض الهى مى باشند و اين وضع براى آنها 


جزو سنت الهى است. 


“. از آنجا كه دارند كان جنين قدرت و تسلطىء بر اثر عللى كه يكى از آنها بندكى و تسليم محض است به اين مقام رسيده 
اند طبعاً در كفتار و كردار خود از هر نوع هوى و هوس بدور خواهند بودء انككيزه آنان براى جنين تصرفاتى يكك عدّه امور 
معنوى و مصالح كلى مى باشدء از اين جهت آنجنان نيست كه هر جه ما از آنها بخواهيم آنان انجام دهند. كرامات آنان به 
خاطر يكك رشته مصالح (بيشتر ارشاد واصلاح) انجام مى كيرد و هركز آنجنان نيست كه اولياى الهى بيوسته يديد آرندكان 
اعجاز و صاحبان كرامت باشندء بلكه آنان به اذن الهى» در زمينه هاى خاصى دست به اعجاز و كرامت مى زنند وآيات قرآن 


براين مطلب در موارد بى شمارى كواهى مى دهد. 


"5١ : ص‎ 


ص : 7557 


بخش سوم 


اشاره 
.١‏ اهل بيت (عليهم السلام) در قرآن. 

اك هاى اهل بيت (عليهم السلام) در قرآن. 
*. حقوق اهل بيت (عليهم السلام) در قرآن. 


ص : 787 


ص : 758 


مقصود از اهل بيت جيست؟ 

اشاره 

لفظ «اهل بيت» در قرآن به صورت مركب در دو سوره وارد شده است: 

يكى در سوره هود؛ آنجا كه فرشتكان به همسر ابراهيم من كيسنت وخهة الله وز كاله عَليِكمْ أَهْلَ الَْيت...)(هود/0/78: 
«رحمت و بركات الهى متوجه شما خاندان است)». 

و ديكرى: در سوره احزاب يعنى آيه (...إنّما الله يِذْحِت عَنْكُمْ الإجس أَهْلَ الببت وَيُطه ركم تطهير |)(الحزات نم 

«اين است كه خدا مى خواهد شما اهل بيت را از يليدى ها ياكيزه كرداند). 

در آيه نخست لفظ «اهل البيت» همسر ابراهيم خليل را دربرمى كيرد ولى بايد ديد مقصود از اهل در آيه مورد بحث جيست؟ 
در اينجا مفسران سه نظر دارند: 

.١‏ مقصود همسران رسول خداست. 


". مقصود خاندان رسالت ووحى كه همان ييامبر و دخت كرامى او وفرزندانش وهمسر او كه در احاديث از آنها به «(اصحاب 


كسا» تعبير شده 


ص : 750 


سرا. 
#مقضود هر ذو كروه بعتى همشران:و فرزتدان باهي استك: 


اكنون بايد ديد قرائن» كدام يكك از اين سه نظر را تأييد مى كند, ما در اينجا شواهدى را يادآور مى شويم كه نظر دوم را تأييد 


بلكه متعيّن مى سازد. وغير آن را يذيرا نيست. 
الف: مفرد آوردن لفظ «بيت» 


ازاينكه لفظ «بيت» در آيه مورد بحثء مفرد وارد شده. مى توان كفت زنان ييامبر از مفاد آيه بيرون مى باشند جون آنجا كه 
قرآن درباره آنان سخن مى كويد لفظ «بيت» را به صيغه جمع مى آورد و مى فرمايد: 


د و 
2 


لكر فى لتويك ول آدج الجاهاته الأولى...) (احزاب/8"). 

«در خانه هاى خود قرار كيريد و مانند دوران جاهليت نخست بيرون نياييد). 

و نيز مى فرمايد: 

(واذْ كرنّ ما يُتلى فى يوتكن مِنْ آيات اللّهِ والحكمه...) (احزاب/6©. 

«به ياد آريد آنجه را كه در خانه هاى شما از آيات الهى و حكمتء تلاوت مى شودا. 


اين اختلاف تعبير و اين كه لفظ «بيت» در مورد همسران ييامبر به صيغه جمع» ولى در اينجا به صورت مفرد وارد شده است مى 
وان كنت مقصود اق اهل برك هعسراق سامير فت بلكه معت اسك كه نه بيت واحدى سكي كارقد تيوت وايق 


ببق و احنة سن ا اننا ليوك شير اق عر يبك كاطمه بيع ذركرى لسة: 


ص : 788 


ب: مذكر آوردن ضمائر 


قرآن آنجا كه درباره زنان يبامبر سخن مى كويد همه ضماير را به صورت جمع مؤنث مى آورد ومى فرمايد: كتتنٌ» فتعالينٌ 


امتعكن اسر حكنٌ» ردن لستنٌ» اتقَيدنٌ» فلا تخضغن» قن فون بي و تكن » تبدجن» تين اطغن. دكن 


در اين موارد همه ضماير به صورت جمع مؤنث آمده و همككى خطاب به همسران ييامبر است در حالى كه در آيه مورد بحث 
ضماير به صورت جمع مذكر وارد شده است جنان كه مى فرمايد: (عنكم الرجس ويطهّركم) اكر واقعاً مقصود همسران ييامبر 


بود جرا لحن سخن را عوض كرد و از جمع مؤنث بهره نكّرفت. 
ج: اراذه در آيه تكوينى است 


در بخش ويزكى اهل بيت» خواهيم كفت كه اراده در آيه مورد بحث اراده تكوينى است كه به طور قطعى بر طهارت اهل 
بيت تعلق كرفته و يكك جنين اراده مراد(طهارت از رجس) را به طور قطعى به دنبال مى آورد» در اين صورت «اهل بيت» به 
عصمت مفختر خواهند بود. و همسران ييامبر به حكم قرآن واتفاق امت معصوم نمى باشند» در حالى كه كروه دوم به حكم 


حديث ثقلين معصوم از كناه هستتل:. 
د: اهل بيت در لسان بيامبر(صلى اللّه عليه وآله وسلم) 


بيامبر كرامى(صلى الله عليه وآله وسلم) در مواقع مختلفى يرده از ابهام اهل بيت برداشته و كراراً 
ّ 1 


11 


با انداختن كسا و عبا بر سر ينج نفر مصداق اهل بيت را معين كرده است. و ما در بحث ويكى هاى اهل بيت يادآور خواهيم 
شد كه بيامير دو سرؤمين ماهله كسايى بر سر قاطمه و همسر و فرزتدانكن افكند ونين كفت: خندايا! آثان اهل بيت من مى 
باشندء يروردكارا ! يليدى را از آنان دور بفرما.(١)‏ 

واز آنجا كه ما درباره تبيين مفهوم اهل بيت در جلد جهارم(1) به طور كسترده سخن كفتيم» در اينجا به همين مقدار بسنده 


5 


ص :758 


. باب فضائل على بن أبى طالب (عليه السلام)‎ 0/١١١ صحيح مسلم:‎ ]١1[-١ 
به جلد جهارم همين كتاب: 6/ا_ 494 مراجعه فرماييد.‎ ]1[-1 


فصل دوم 
ويزكى هاى اهل بيت بيامبر (عليهم السلام) در قرآن 
اشاره 


ويزكى هاى خاندان رسالت» خصوصياتى است كه آنان رااز ديكر امت اسلامىء متمايز مى سازدء و در نتيجه تكاليف 


ووظايفى را بر آنان فراهم مى آورد. 


شماره ويؤكى هاء از نظر آيات قرآن؛ مسحدوة؛ ولى از نظر روايات كه ببانكر فضايل و مثاقب آنها اسث» بيش از آن است كه 
آن قسمت از ويزكى ها مى يردازيم كه در قرآن وارد شده است وخصوصيات ديككرى كه در روايات وارد شده به «علم 


حديث) موكول مى كنيم. 
ويذكى آنان غبارثتذ از: 
ا حصييت و راسك اق كناد 
؟. مهر ومودت در دل مؤمنان. 


ص :589 


*. استجابت دعا. 

؟. تسليم به رضاى حق. 

ه. ايثار و از خود كذ شتكى. 
#. برترين انسانها. 

. وارثان علم كتاب. 
تحريم صدقه بر آنها. 


56٠١ : ص‎ 


ويزكى هاى اهل ببت (عليهم السلام) 
١‏ - عصمت وبيراستكى از كناه 
اشاره 


«عصمت» درجه والايى از تقوا و خدا ترسى است كه فرد متقى را از هر نوع مخالفت با مولاى خود باز مى دارد . 


عصمت علم تخلف نايذير به عواقب كناهان و ييامدهاى آنها است كه در نتيجه انسان را از عصيان و سركشى باز مى دارد. 


ملاك هاى عصمت وجود دارد و سرانجام به خاطر اين كمالات ياكك و مطهر مى باشد. 


ما در جلد جهارم اين كتاب ييرامون عصمت بيامبر و بيشوايان معصوم به صورت كسترده سخن كفتيم و فعلا نيازى به تكرار 
آنجه كه در آنجا كفته ايم نداريم ولى براى هماهنكك ساختن اين ويزكى با ديكر ويزكى هاء به كونه فشرده 


56١ : ص‎ 


درباره دليل عصمت يبشوايان سخن مى كوييم» زيرا عصمت يبامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) كه خحود جزو اهل 
بيت(عليهم السلام) است مورد اختلاف نيست. 


درباره عصمت بيشوايان دليل روشن قرآنى؛ آيه تطهير استء آنجا كه مى فرمايد: 

(...إِنّما يُرِيدُ الله ليَذّحِتَ كم الجس أَهْلَ البييت وَيُطه ركم تظهيرا) (اسيزان بع 

«خداوند فقط مى خواهد يليدى رااز خصوص شما اهل بيت دور كند» و شما را ياكك كرداند). 
بهره كيرى از آيه در مورد عصمت امامان سه يايه دارد: 

يايه نخست: مقصود از رجس جيست؟ 

يايه دوم:اراده وارد در آيه جه نوع اراده است؟ تكوينى است يا تشريعى؟ 

يايه سوم: مقصود از اهل بيت در اين آيه كيست؟ 


درباره يايه سوم در بحث بيش سخن كفتيم و با دلايل روشن ثابت كرديد كه مقصود همان افرادى است كه ييامبر با افكندن 


عبايى بر روى آنان» مصداق آن را تعيين كرد ديكر نيازى به كفتكو در اين باره نيست. 


أ. مقصود از رجس جيست؟ 


« رجس» در لغت عرب به معنى يليدى كه مااز آن كاهى به آلودكى تعبير مى كنيم ولى مقصود از اين بليدىء آلودكّى 


ظاهرى نيستء بلكه يليدى هاى روحى و معنوى است كه بر كروه كافر وفاسق حاكم مى باشد و هدف آيه اين 


ص : 507 


اث كدمشفت الوى رايخ تماق كرفته كه خناقداف وسالت وا ال بلتديهاى اتديشه اى و كرداوى باك كردائه تان كاير 


طهارت مريم از يليدى تعلق كرفته استء آنجا كه مى فرمايد: 

(.ناث الله اصطفا كك وَطهْدَ كق واصطفا كف على نساوالعالمية) 

(آل عمران/7؟) 

«خدا تو را (اى مريم) بركزيدء و ياكيزه كردانيد» و نسبت به زنان ديكر برترى بخشيد). 


مقصود از كزينش و ياكيزه كردانيدن مريم» برترى بخشيدن به او و تطهير او از قذارت معنوى است. 
؟. اراده تكوينى است نه تشريعى 


أراكة نويع ساق ترماتياق دادر كنات ومطقىو افريى فين ازع باك مسلياء ارانه ودر سي ال اتقرة قلس ركفو ودار 
لسكة زيرا كثال شر دن ابن است كديا ازادق كاز كامل در مسر غيودنة وعد كي قراز كبردى اكرارادة #تريعي خداء 
توأم با نفوذ و قاطعيت بود در اين صورت امتثال بند كان مطيع» كمالى نبود» و اهداف رسالت تحقق نمى يذيرفت. و از آنجا 


كه اراده تشريعىء از انسان سلب اختيار نمى كند بند كان به دو كروه: مطيع و عاصىء فرمانبر و كستاخ» تقسيم مى شوند. 


وبه ديكر سخن: اراده تشريعى به كونه اى بر افعال بندكان تعلق مى كيرد در حالى كه اراده تكوينى بر فعل خود خدا تعلق مى 
كيرد. آنجا كه مى فرمايد: 


ص : 707 


أن بترن له كز فكو ةلس 


)0 
#اخصب 
ات 
3 
6 
اما 
05 
7 اس 
١‏ 


«فرمان او جز اين نيست كه هركاه هستى جيزى را بخواهد, به آن فرمان «باش» مى دهد. آن شىء تحقق مى يذيرد). 


در آيه مورد بحثء اراده و مشيت قطعى خداء بر اين تعلق كرفته است كه اهل بيت بيامبر رااز آلودكّى ياكك كرداند ودر 


اراده تكوينى» مراد. از اراده تفكيكك يذير نيست. 


كواه بر اينتكه مقصود از اراده» همان اراده تكوينى است اينكه اراده تشريعى خدا وسيع و كسترده است و به كروه معينى 
اختصاص نداردء او از همه بند كان به صورت تكليف خواسته است كه خود رااز كناه ياكك سازند جنانكه مى فرمايد: 


(..وَلكنْ يُرِيدٌ لبَطهرَكم وَ لِيتمٌ نِعْمَتَهُ عَلَتِكمْ...)(مائده/ع) 
«او مى خواهد شما را ياكك كرداند ونعمت خود را در حق شما به اتمام مى رساندا. 


با توجه به اين دو مقدمه؛ روشن مى كردد كه جون مشيت قطعى خدا بر عصمت خاندان رسالت تعلق كرفته» يس آنان از هر 


نوع يليدى مصون مى باشند. 


در يايان » حديثى را كه «ترمذى» در جامع خود از سعد وقاص نقل مى كندء يادآور مى شويم. او مى كويد يبامبر در روز 
مباهله حسن» حسين, على و فاطمه(عليهم السلام) را با يارجه اى يوشانيد و فرمود: 


«اللهم هؤلاء أهل بيتى فاذهب عنهم الرجس وطهّرهم تظهيرأء قالك م سلمه: وأنا معهم يا نبى اللّه؟ قال: أنت على مكانكك وأنت 
على خير».10) 


«خدايا! آنان اهل بيت من هستندء خدايا! يليدى را از آنان دور سازء و آنان را از الود كى 


ص : 705 


.1١7 1٠١/9١١ جامع الأصول:‎ ]١[1-١ 


باكيزه كردان! وام سلمه مى كويد: كفتم: اى ييامبر خدا! من هم از آنان هستم؟ فرمود: تو بر جاى خود باش تو زن خوبى 


هستى). 


مسلم در صحيح خود نقل مى كند: ييامبر » كساى مشكى نقشه دارى به دوش افكنده بود» حسن وارد شدء او را در آن وارد 
ساختء سيس به ترتيب حسين وفاطمه و على وارد شدندء ييامبر كسا را بر سر همككان كشيد و فرمود: 


(إنّما يريد ال ليذب عَدكُم الّجس أَهلَ البيت وَبُطه ركم قطهيرً) 000 


١00 : ص‎ 


.1١7٠١/1١1:لوصالا جامع‎ ]١[-١ 


ويزكيهاى اهل بيت (عليهم السلام) 
1- مهر و مودت در دل مؤمنان 


از ويزكى هاى اهل بيت اين است كه جامعه اسلامى نسبت به آنان ييوسته مهر ميورزند» و همككان از صميم دل آنان را دوست 
فق تذاوفك» كدشهه ير ابن كه زواباتى اين ويا كن زا تأبيند عن كدد: محاسيات اوشاع يزير آن مصضدمن كذازد: زبرافرد 
مؤمن به حقوق الهى و حقوق مردم يايبند مى باشد. والتزام به اداى حقوق همراه با عمل صالح. مهر مردم را به دنبال دارد» ولذا 
افراد نيك وكار در هر زمان مورد علاقه مردم بوده» و جامعه نسبت به آنان مهر ميورزندء و قرآن نيز به اين نكته اشاره مى كند 
(إنَّ الَذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحاتِ سَيَجعَل لَّهُمُ الرَحْمنٌ وُدَاً) (مريم/8؟) 

«آنان كه ايمان آورده وعمل نيكك انجام داده اند» خداى رحمان مهر آنان را بر دلها قرار مى دهد). 

از آنجا كه ييامبران از نظر ايمان وعمل صالح در بالاترين درجه قرار دارند» طبعاً در قلوب مردم, جايكاه يزركى كاشسهه» زيرا 
آنان زندكانى خود را 


ص : 708 


وقف اصلاح جامعه نموده تا آنان را به خير و صلاح راهنمايى كنند. 


براء بن عازب مى كويد: ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) به على (عليه السلام) كفت: بككو: «اللَهُمْ لجل لى عِنْدَكك 
عَهْداًواجعل لى فى صدور المؤمنينَ مودّة».(1) 


يروردكارا! براى من نزد خود عهدى قرار بده» و برا ى من در دل مؤمنان مهر و مودت قرار بده. راوى مى كُويد: يس از اين 


دعا آيه كذشته فرود آمد. 


اين آيه مى رساند كه جوشش مهر و مودت در دلهاء با ايمان و عمل صالح افراد ييوند سختى خورده است وهر كس كه ايمان 


او بيش و عمل نيكك او فزونتر باشد» از مهر جهانيان برخوردار خواهد بود. 


اهل بيت ييامبر به خاطر وابستكى به رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم)؛ مهر و مودت مردم را به خود جذب كرده؛ و 


مسلمانان با تمام وجودء آنان را دوست مى دارند و در كلمات يبشوايان معصوم به اين نوع از مهر نيز اشاره شده است. 
معاويه بن عمار از امام صادق (عليه السلام) نقل مى كند كه رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) فرمود: 

«انّ حبٌ على (عليه السلام) قذف فى قلوب المؤمنين » فلا بُحتِه إلامؤمن ولا يبغضه إلآ منافق».(1) 

«خدا مهر على (عليه السلام) را با جان مؤمنان عجين كردانيده او را جز مؤمن دوست و جز فاسق دشمن نمى داردا. 


ص : 701 


1[1] سقينه البخار/١7/1‏ ماده حبب يلقل ان مناقب ابن شهراشوى اللا 


؟-[؟] حليه أولياء: 94؟/2. 


غلاقه جاع با اماق سافان اوسالك عدي ابيع كدسهاب ناي عرفا لف الفا حتاففاف را اق حفس آنان باعل 


از اميرمؤمنان على (عليه السلام) كراراً نقل شده است كه آن حضرت فرمود: به خحدايى كه دانه را شكافت و انسان را آفريدء 
اين عهدى است از ييامبر به من» وآن اينكك:ه بالدالة ص ل موي ولااتففيض الانهافن) #امر عدر موس دوست نمى دارد» 


وجز منافق دشمن نمى شمارد). 
ييشواى جهارم حضرت سجاد (عليه السلام) در خطبه تاريخى خود كه در مسجد دمشق ايراد كرد» جنين فرمود: 
«أيها النّاس أعطينا سِنَاً وفَصَلْنا بسبع» أعطينا العلمَ والحلم والسّماحةَ والفصاحة والشّجاعهَ والمحبة فى قلوب المؤمنين».(؟) 


«اى مردم! شش جيز به ما عطا شده و با هفت خصلت بر ديكران برترى يافته ايم» خدا به ما دانش» بردبارى» بخشند كىء 


فصاحتء دليرى» و محبت در قلوب مؤمنان داده است). 


خدا خاندان رسالت را «كوثر» يعنى خير كثير ناميده؛ انسان و يا انسانهايى كه مظهر «خير كثيرا باشند» مهر مردم را به خود 
حلب مى 


جنانكه مى فرمايد:(إِنَا أَعطَبناك الكوئّر)(كوثر/١).‏ 


رازى مى كويد: اين آيه در رد دشمنان ييامبر فرود آمده كه او را «ابتر) مى ناميدند» ومفاد آيه اين است كه خدا نسل او را تا 
روز قيامت حفظ خواهد كرد. سيس مى افزايد: با اينكه دشمنان» افراد زيادى از اهل بيت ييامبر را به قتل رسانيده اندء اما جهان 


از نسل فاطمه موج مى زند و از بنى اميه در جهان 


ص : /760 


1-[1] حار الأنوار>68/91. 


"-1[1] تفسير رازى» تفسير سوره كوثر. 


كسى باقى نمانده استء آنككاه مى كويد: بنككر در دامن اين خاندان جه بزركانى مانند حضرت باقر و صادق و كاظم و رضا 
(عليه السلام) يرورش يافته است. 


در يايان يادآور مى شويم محبت ييامبر نسبت به فرزندان خود جنبه احساسى و عاطفى نداشته هر جند مهر ورزى از اين نظر نيز 
خود كار نيكك اسَيتة: 


ين أو عد اقرة نل اكوم وكات كناك اسك كه يكال انو ون كعوصا فور عستو د على :عاط قدا كا وق اذ دواد 


نجات اسلام» صورت مى يذيرفت. 
علامه مجلسى در اين مورد سخنى دارد» يادآور مى شويم: 


مهرورزى انسانهاى والا به فرزندان و خويشاوندان خود. از انكيزه هاى نفسانى سرجشمه نمى كيرد بلكه آنان از اين نوع انكيزه 
ها بيراسته بوده» مهر و مودت آنان به خاطر خخدا بوده واككر غير خدا را دوست داشتند» سرجشمه آن خدادوستى بوده است» 
شامخ او آكاه نبودند ولذا يدر را به ضلالت و كمراهى نسبت مى دادند» و ييوسته مى كفتند كه ما نيرومندتريم و امور زندكى 


را ما مى جرخانيم.(١)‏ 


ص : 7509 


1-[1] سقيئة الجارة 1/682 ماده حب 


ويزكيهاى اهل بيت (عليهم السلام) 
؟- استجابت دعا 


بذيرفته شدن دعا در كرو فراهم كشتن يكك رشته امورى است كه حجابها را بدرد» تا نداى انسان به مقام قدس الهى برسد و 


واقعيت آيه مباركه (ادعونى أستجب لكم) تحقق يذيرد» زيرا هر دعايى مستجاب نمى شود وبه ساحت قدس راه بيدا نمى كند. 


در اين ميان دعاى انسانهاى وارسته هر نوع موانع را برطرف مى سازدء دعا و درخواست به مقام قدس الهى راه بيدا مى كند, از 


(..وَلَو أنّهُمْ إذْ ظَلَمُوا أَنفْسَهُمْ جاؤوك فَاسْتَغْفَوُوا اللَهَ واستَغْفَرَ لَهُمالرَسُولَ لَوَجَدُوا الله توَاباً رَحيماً)(نساء/40) 


حَ اككمل.ء. 5 0 5 5 ٠. 7 55 1 5 5 ٠. 5 3 ٠.‏ 
«اكر آنان _ در صورتى كه بر خويش ستم كرده اند _ حضور تواى رسول خدا برسند و خود طلب آمرزش كنند و ييامبر نيز 


درباره آنان طلب آمرزش نمايد خدا را توبه يذير و رحيم خواهند يافت). 


58٠ : ص‎ 


كنيد سر مى بيجانند و خوددارى مى كنند جنان كه مى فرمايد: 

(وَإِذا قيل لَهُمْ تَعالوًا يَسْتَعْفِوْ لكم رَسُول الله لوّوا رُوْسَهُمْ وَرَأيْتَهُمْ يَصدُونَ وَهُمْ مُشتكبرُونَ) (منافقون/0) 

ذه ركاو'يه اناق كفقه شود مابيك ثا يناسن عدايرائ شما امرزشن تكواهد سرهاى خود را رفن كزداتقك.و انان زامى ينيك كه 
تكبر كنان رو برمى تابند). 


ازاين جهت مى بينيم فرزندان يعقوب _ آنككاه كه يرده راز آنان بر افتاد و مظلوميت يوسف و ستمكرى آنان روشن كشت _ 


رو به يدر كردند و ازاو درخواست دعا نمودند وجنين كفتند: 
(...يا أبانا استغْفو لَنا ذنُوبنا إِنَا كنا خاطئينَ)(يوسف/81) 

«يدرجان از خدا بخواه تا خدا كناهان ما را ببخشد ما خطاكار بوديم). 

بتائراين :يكن أن وسايل اشتحجابت دعا درعوافت خاجت از خدا به وسيله ديكران اسك بالأحصن: فردى كه اسان قدسى و تموتة 


عا ملش يك اشن 


ما اين حقيقت را در سرزمين مباهله مشاهده مى كنيم. تاريخ مى كويد: ييامبر تصميم كرفت در سرزمين خاصى با مسيحيان 
نجران به مباهله بيردازد» از اين جهت اهل بيت خود را كه مركب از اميرمؤمنان على (عليه السلام) و دخت كراميش فاطمه و 
دو فرزند عزيزش حسن و حسين بود همراه خود به سرزمين مباهله آوردء وبه آنان كفت: هر موقع من دعا كردم شما «آمين)» 


قرآن مجيد به اين واقعه در آيه ياد شده در زير اشاره مى نمايد و مى فرمايد: 
(قَمَنْ حابكك فيه مِنْ بَعْدِ ما جاءك مِنّ الْعِلم كَقَلْ تَعالَّا دح 


"2١ : ص‎ 


أَبناءَنا وَأَبْناَ كْ وَنِساءَنا وَنِساءَ كم وَأَنْفْسَنا وَأَنفْسَكمْ ثُمَ تتتَهِل فَنَجِعَلْ لَغْنّهِ اللّهِ عَلِىَ الكاذبينَ) (آل عمران/681) 


لغ ركاه ذرامر بوت ين از اكافى قطي ثور محانعة كثد بكو ببايد سرائمان وق سراتاة زنائفانى زثاقان خويشان 


نزديكمان و خويشان نزديكتان را فرا خوانيم» سيس مباهله كنيم ولعنت خدا را به دورغ كويان قرار دهيم). 


در آيه ياد شده الفاظ (أبناءنا) و (نساءنا) و (أنفسنا) به صورت جمع وارد شدة ات ولى متكافى كه امير دن ميذآن متاهلة 
حاضر شد از فرزندان جز «حسنين» و از زنان جز «فاطمه» و از (انفسنا) جز «على» كسى را همراه خود نياورد. واين كواه ير ايخ 


ايت كةاذر آناووز جرا]انى مجهان تفرء دركر انسات وال ويرترى قود كه نوطاى باميرهرا تدرقه كبك 


آوردن جكر كوشه ها معنى ديكر داشت وآن اينكه مدعى نبوت آنجنان به صدق كفتار خود ايمان داشت كه نزرديكترين و 
كرامى ترين افراد نزد خويش راء در معرض بلا قرار داد. و همين سبب شد كه مسيحيان از انجام مباهله منصرف شوند و اسقف 
نجران جنين كفت: من جهره هايى مى بينم كه اككر از خدا بخواهند كوه راز جاى خود بكندء اجابت مى شود. مباهله نكنيد 
كه نابود مى شويد بلكه بر روى زمين نيز يكك فرد نصرانى باقى نمى ماندء ازا ين جهت به بيامبر كفتند ما از مباهله منصرفيم تو 
بر دين خود باش و ما به دين خودء يبامبر ياسخ كفت: يس اسلام بياوريد وبا ديككر مسلمانان در سود و زيان شريكك باشيدء 
آنان از يذيرفتن اسلام نيز سر برتافتند» بيامبر فرمود: در اين صورت از در جنكك وارد مى شوم. در ياسخ كفتند ما را توان 


سرانجام يذيرفتلد كه «جزيه» بيردازند» واندازه آن بسيار ناجيز بود و مقرر كرديد كه در هر سال دو هزار دست لباس فاخر به 


ضميمه سى زره آن هم در 


ص : 727 


دو نوبت بيردازنك. 


آنكاه رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) فرمود: سوكند به خحدايى كه جانم در دست اوست اهل نجران در آستانه 
نابودى قرار كرفته بودند واكر مباهله مى كردند به صورت ميمون مسخ مى شدند و بيابان را آتش فرا مى كرفت و همكان را 


مى سوزاند» و ريشه نجرانيان قطع مى كرديد سال به يايان نمى رسيد كه همه مسيحيان نابود مى شدند. 


در اينجا مفسران كيفيت آمدن بيامبر را به سرزمين مباهله به صورت زيبايى نقل كرده ايد» مى كويئد: بيامبر از خانه خود راه 
افقتاد در حالى كه حسين را در بغل» و دست حسن را نيز در دست داشت » و دخترش يشت سر اوراه مى رفت وعلى نيز به 
دنبال آنان و به همين كيفيت وارد سرزمين مباهله شدند. 


حسنين و فاطمه وعلى (عليهم السلام) را زير آن كساء قرار داد واين آيه را خواند:(إِنّما يُرِيد الله ليذهب عَنْكمُ لّجس أهل 
البيت) : «خدا مى خواهد از شما اهل بيت هر نوع يليدى را دور سازد).0١)‏ واين س ركذشت از دو نظرء به استجابت دعاى آنان 


كواهى مى دهد. 


الف: يبامبر به آنان كفت هر موقع من دعا كردم شما «آمين» بككُويبد جه مقامى بالاتر و برتر از اينكه دعاى يبامبر به وسيله 


«آمين» كفتن آنان به ساحت قدس برسد. 
ب: اسقف نجران كفت: جهره هايى مى بينم كه اكر رو به دركاه خدا بياورند كوه را از جاى بر مى كنند. 


ص : 307 


]١[-1‏ زمششرعء كشاف: 1/0 /الا4 ابن مطريقء عمده:588, 


اهل بيت آفريدء به ككونه اى كه اين افتخار در ميان مسلمانان انتشار يافت. 


مسلم در صحيح خود نقل مى كند كه معاويه بن أبى سفيان به سعد وقاص كفت جرا به على دشنام نمى دهى. 
او در ياسخ كفت: على داراى سه مفخره بزركك است كه آرزومندم كه يكى از آنها از آن من بود. 

.١‏ در يكى از نبردها ييامبر اورا جانشين خود قرار داد و به او كفت: 

«أعاترظى أن عكو قش نمت لسعار فامو تر الا آله لمعلاف 

يا راضى نمى شوى كه نسبت به من مانند هارون به موسى باشيد جز اين كه يس از من ييامبرى نيست). 


". رسول خدا (صلى الله عليه وآله وسلم) در نبرد «خيبرا جنين فرمود: يرجم را فردا به دست كسى مى دهم كه خدا و رسول او 
را دوست مى دارد»ء وخدا و رسولش اورا نيز دوست مى دارد» دراين موقع كردنها كشيده شدء و هر كس انتظار داشت كه 
يرجم را به دست او بدهد ناكهان ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) مهر خاموشى را شكست و فرمود: على را صدا كنيد» على 
در حالى كه به درد جشم سختى كرفتار بود حضور بيامبر رسيد و در يرتو توجهات بيامبر بيمارى جشم برطرف كرديد » يرجم 
را به دست او داد و سرانجام قلعه ها به دست او فتح شد. 


*. روزى كه آيه مباهله نازل شد ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) على (عليه السلام) و فاطمه و حسنين (عليهم السلام) را كرد 
آورد وكفت: الهم هؤلاء أهل بيتى)؟ «يروردكارا آنان اهل بيت من هستند).ل21 


ص : 7585 


. باب فضائل على بن أبى طالب (عليه السلام)‎ 0/١١١ صحيح مسلم:‎ ]١1[-١ 


ويزكيهاى اهل بيت (عليهم السلام) 
"- تسليم در برابر تقدير 
اشاره 


سالك راه حقيقت از نظر كمال به يايه اى مى رسد كه در كار خود جيزى جز رضاى خخدا را نمى طلبد» و در درون او انكيزه 
اى جز تسليم به رضاى خدا يديد نمى آيدء يكك جنين فرد به قله كمال رسيده نه تحقق جيزى را تمنا مى كند» و نه برطرف 
كرديدن مكروهى را . 

در ميان انسانهاى وارسته اميرمؤمنان (عليه السلام) نمونه كامل از اين كمال بودء او در زندكى جه در حالى كه زمام خلافت به 
دست كرفت و جه در دورانى كه به عنوان مظلوم تاريخ خانه نشين كرديد در همه احوال خواهان رضاى خدا بود. 

«اما والّذى فَلَقّ الحبة» وبرأ الَسمهَ لولا حضورٌ الحاضر وقيامٌ الحيجه بوجود الناصر وما أخذ اللَهُ على العلّماء ألا يقاروا على كظّه 


فال لات 


ص : 720 


مظلوم, لالقيت حبلها على غاربها ولسقيت آخرها بكأس أوَّلهاءولألفيتم دنياكم هذه أزهد عندى من عفطه عنز».(1١)‏ 


«آكاه باشيد سو كند به خدايى كه دانه را شكافت. و انسان را آفريد» اكر حضور آنان براى بيعت نبود» و حجت خداء با وجود 
آنان تمام نمى كرديد و نبود عهدى كه خداى تعالى از علما ودانايان كرفته تا راضى نشوند بر سيرى ظالم و كرسنه ماندن 
مظلوم, ... ريسمان ومهار شتر خلافت را بر كوهان آن مى انداختم. و آن را با كاسه اى كه در نخست روزها سيراب كردم در 


يايان آن نيز سيراب مى كردم تا براى شما روشن كردد كه اين دنياى شما نزد من خوارتر از عطسه بر ماده است»). 


يايه تسليم اميرمؤمنان (عليه السلام) به تقدير خداء در شبى كه در جايكاه ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) خوابيد به خوبى 
تجلّى كرد محدثان مى كويند: هنكامى كه رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) تصميم به مهاجرت كرفت على (عليه 
السلام) را جانشين خود قرار داد تا ديون او را يرداخت كندء امانت هاى مردم را ود كند و به او دستور داد به هنكام شب در 
جايكاه او بخوابد تا او بتواند با اين استتار» مكه را تركك بكويد. 


او نيز اين كار را انجام دادء خدا به دو فرشته خود جبرئيل و ميكائيل خطاب كرد من شما دو نفر را برادر يكديكر قرار داده؛ و 
عمر يكى را بر ديكرى فزونتر ساختم كدام يكك از شما آماده است جان خود را فداى ديككرى كند هر دوى آنان» زندكى 
خواستندء نه فداكارى. خدا به هر دو وحى فرستاد جرا مانند على بن ابى طالب نباشيد» على در فراش ييامبر خوابيده و جان 


خود را فداى او كرده و زندكى او را بر زندكى خود مقدّم داشته است. فرود آييد هر دو را از دشمن حفظ كنيد. 


ص : 788 


:* نهج البلاغه: خطبه‎ ]١[-١ 


هنكامى كه يبامبر متوجه مدينه شد اين آيه فرود آمد: 
لوي الثاس قة مقر تنس افر فاك الله واللة وزيف بالعان قر 
«برخى از مردم جان خود را به خاطر كسب رضاى خدا مى فروشند12.0) 


اين س ركذشت افتخار آميز در ميان صحابه ييامبر از معروفيِت خاصى برخوردار بوده» وحسان بن ثابت شاعر عصر رسالت»؛ در 


اشعار خود به اين فضيلت جنين اشاره مى كند: 
من كان بات على فراش محمد *#** و محمّ_د س6 رى كوم الغغ_ارا 


كيست كه در بستر ييامبر خوابيد #* و محمد شبانكاه آهنكك غار كرد 


برده يوشى بر حقيقت 


اين فضيلت بزركك كه نصيب اميرمؤمنان (عليه السلام) كرديد خارى بر جشم دشمنان بود» و ييوسته مى خواستند بر آن يرده 
يوشى كنندء ولى غافل از اين كه ابرهاى ضخيم بهارى» جهره آفتاب را به مدتى ينهان مى سازد ولى جيزى نمى كذرد كه 


اشعه فروزنده و سوزنده خورشيد ابرهاى سياه را كنار زده و جهره خود را نمايان مى سازد. 


اين فضيلت مانند خورشيد در تاريخ اسلام درخشيده » و يرده يوشى هاى دشمنان نتوانسته آن را مكتوم سازد» حتى معاويه با 


يرداخت جهار صد هزار درهم به سمره بن جندب كه با حديث بيامبر تجارت مى كرد از او 


ص : /ا؟ 


]١[-١‏ شواهد التنزيل:1/42؛ اسد الغابه:6/70. 


درخواست كرد كه شأن نزول آيه را دكركون سازد واز ييامبر حديثى نقل كند كه اين آيه در حقّ عبدالرحمان بن ملجم نازل 


شكة اسن 


البته معاويه در مرحله نخست صد هزار درهم ييشنهاد كردء ولى او راضى نشد وكفت موضوعء دين فروشى استء و نمى توان 
دين را به بهاى ارزانى فروخت. سرانجام يس از جانه زدن به جهارصد هزار درهم راضى شد و در بالاى منبر قرار كرفت و از 
زبان ييامبر دروغى جعل كرد و كفت اين آيه در حقّ عبدالرحمان فرزند ملجم قاتل على نازل شده است. 


وسيس افزود: آيه ديكرى (كه در واقع مربوط به منافقان انيت) در حق على (عليه السلام) فرود آمده استء وآن اينكه (وَمِنَ 
النّاس مَنْ يُْجبك قُولَهُ فى المحياه الدّنيا وَيُشهد الله عَلى ما فى قَلْهِ وَهُوَ أَلَذّ الخصام) (بقره/70). 


«كفتار برخى از مردم تو را در زندكى اين دنيا سخت به تعجب وا مى دارد وخدا را بر آنجه كه در دل دارد كواه مى كيرند 


در حالى كه او سخت ترين دشمنان هستند). 


باز ركان حديثء شأن نزول هر دو آيه را دكركون ساخت و تبليغات زهراكين دستككاه اموى آنجنان عقل و خرد و آكاهى را 
از مردم شام سلب كرده بودكه سخن او را يذيرفتند حتى يكك نفر هم اعتراض نكرد در حالى كه عبدالرحمان به هنكام نزول 
قرآن يا از مادر متولد نشده بود ويا دوران شيرخواركى رامى كذارند دراين صورت جكونه آيه يادشده در حقٌّ او فرود آمده 
است. ولى مرور زمان يرده جهالت را دريد ودر نقطه اى كه اموى ها حكومت مى كردند آثار اهل بيت درخشيد واز بيت 


اموى اثرى باقى نماند ومعاويه در يكك خانه مخروبه اى به خاكك سيرده شده كه احدى رغبت به زيارت او نمى كند. 


ص : /78 


از ويزكيهاى اهل بيت (عليهم السلام) 
ه- ايثار و تقديم ديكران بر خويش 


ايثار از صفات جوانمردان است كه بر اثر همت بالا ديكران را بر خويشتن مقدم مى دارند و قرآن جامعه انصار را به اين 
ويزكى معرفى مى كند ومى فرمايد: 


أ 


(وَالَذِينَ تَبَوَّءوًا الدَارَ وَالإِيمانَ مِنْ قتِلهم يُحِبُونَ مَنْ هاجَرَ إِليْهم وَلا يَجدَُونَ فى صَدَورِهِمْ حاجَة مِمَا أوتوا وَيُؤْيْرُونَ عَلى أَنْفيدهمْ 


وَلَوْ كان بهغ سخصاصة وَمَنْ يُوقَ شح نَفْسهِ قأولئكك هُّمْ الْمَفْلحُونَ) (الحشر/ة) 


«آنان كه ييش از مهاجران در مدينه جاى كرفته وايمان آورده اند» كسانى را كه به سوى آنان كوج كرده دوست دارند» ودر 
دل خود به آنجه به مهاجران داده شده احساس نياز نمى كنند و آنها را بر خود مقدم مى دارند هر جند خودشان بسيار نيازمند 


باشند كساتى كه ال بخل وحرصن غتريشس باز داشته شذة اند رستكارائئده. 
شاهد سخن در جمله (ويُوْئْرُونَ على أنفسهم)است كه از صفات برجسته انصار به شمار مى رود. 
اككر ايثار از صفات افراد با ايمان است عمل به نذر نيز از صفات جنين 


ص :898" 


انسانها مى باشد» قرآن به روشنى در اين مورد دستور مى دهد: 
(ثمَ ليَقْضُوا تَفَنَهُعْ وليُوقُوا تُذُورَهُة...) (حج/9) 
« الود كى هارا برطرف سازند و به نذرهاى خود وفا كنند). 


ايثار و وفا به نذر از صفات بارز خاندان رسالت است كه قرآن در سوره «هل أتى» به اين دو وي كَى اشاره مى كند: 


(يُوفُونَ بالنَذْرِ وَيَخَافونَ يَوماً كانَ شٌَّهُ مُث تَطيراً * وَيُطْعِمُونَ الطعامَ عَلى حُبّه مش كيناً وَيتِيماً وأسديرً» إِنّما نُطعمُكم لِوَجْه الله لا 


تُريدٌ مك جَرْاءً ولا شُكوراً» إِنَا نَخاف مِنْ رَبنا يَؤْماً عَبوساً قمُطريراً) (انسان//ا_ )٠١‏ 
«آنها به نذر خود وفا مى كنند» واز روزى كه شر و عذابش كسترده است مى ترسندء و غذاى خود را با اينكه به آن علاقه و 
نياز دارند به «مسكين» » «يتيم» و «اسير» مى دهند و مى كويند ما شما را به خاطر خدا اطعام مى كنيم و هيج ياداش و سياسى از 


شما نمى خواهيم.ما از يرورد كارمان خائفيم در آن روزى كه عبوس و سخت است). 


محدّثان ومفّ ران نقل مى كنند كه اين آيات در حقٌ خاندان رسالت فرود آمده است . ابن عباس مى كويد: «حسنين» بيمار 
شذنك» امير بااجمعئ از انها غنادت كرة. و همكان روايه على كرةتل و كفسد: جه نهر دريازه نهبودئ فرزئدانت» نذر كتق» 
على و فاطمه و كنيز آنان نذر كردند كه هركاه خدا لباس عافيت بر اين دو بيوشاند سه روز روزه بكيرند . نخدا نيز لباس عافيت 


على بن ابى طالب (عليه السلام) از شمعون يهودى, سه من جو به عنوان قرض كرفت» همسر على (عليه السلام) يكك من آن را 


آسياب كرد و ينج عدد نان يختء به 


717١ : ص‎ 


هنكام مغرب هر 0 عدد نان را بر سفره نهادند كه با آن افطار كنند» ناكهان مسكينى از مساكين مدينه در خانه ايستاد و كفت 
مسكينم مرا اطعام كنيد خدا شما را از مائده هاى بهشتى اطعام نمايد» همكان او را بر خويش مقدم داشتند و نانها را به مسكين 


داده و خود با آب افطار كردند و فردا نيز روزه كرفتند. 


به هنكام غروب اين جريان تكرار شدء اين بار يتيم در خانه ايستاد» و سخن ديروز مسكين را تكرار نمود و آنان نيز همكّى 


نانهاى موجود در سفره را در اختيار او نهاده و با آب افطار كردند و فرداى آن روز نيز روزه كرفتند. 
روز سوم اين جريان بوسيله اسيرى تكرار كرديد. همكان مانند دو شب بيش ايثار كرده و نانها را در اختيار او نهادند. 


روز جهارم جشمهاى ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) بر حسنين(عليهما السلام) افتاد كه آنان از كرستكى مى لرزيدند و 
فاطمه(عليها السلام) را در حالى ديد كه شكمش از كرسنكى به يشتش جسبيده و جشمهاى او در كودى فرو رفته است در اين 
هنكام جبرئيل با آيه هاى ياد شده همراه با مائده سماوى نازل كرديد و همككان هفت روز از آن متنعم شدند. و در اين مورد 


شعراى اسلام اين فضيلت را در قالب هاى شعرى ريخته وشعرهاى بس بلند و ير معنى سروده اند. 


77١ : ص‎ 


ويزكى هاى اهل ببت (عليهم السلام) 
#م- برقرين انسان ها 


بهترين مردم در منطق قرآن؛ كسانى است كه صفات بارزى را كه در سوره بقره ضمن آيه ١0//‏ وارد شده استء دارا باشند» در 
اين آيه بهترين مردم جنين معرفى شده اند: 

(لئِسَ البرّ أنْ توَلُوا وجوهكم قبل المَشْرِقٍ وَالمَغْرِبٍ وَلكنَّ البرّ مَنْ آمَنَ باللهِ وَالِيوم الآآخر وَالمَلاْكهِ وَالكتاب وَالنَيينَ وَآنَى 
الْمالَ عَلى ححبْهِ ذُوى القربى وَاليتامى وَالْممساكين وَابِنَ اسيل وَالسَائِلِينَ وَفِى الرّقاب وَ آَقَامَ الصّلاة وَآتى الرّكاة وَالمُوفُونَ بعَهْدِهِمْ 


إذا عاهَدُوا وَالصَابِرينَ فى البأساءِ وَالضّرَاءِ وَحِينَ الْيَأْس أوليِك الَّذينَ صَدَّقُوا وَأولتِك هُمْ المَتّقَونَ) (بقره//101) 


«نيكى تنها اين نيست كه به هنكام نماز روى خود را به سوى مشرق ويا مغرب كنيد, بلكه نيكى و نيكوكار كسى است كه به 
خدا وووز وستاخيزوافرشككان وكتاب هاى اسهماتى و يياميزان ايعان آورذه وهال غنود را با عمه علاقه اى كه به آن ذارف به 


خويشاوندان و يتيمان ومسكينان و واماند كان در راه و سائلان و بردكان 


ص : 717/7 


انفاق مى كندء, نماز را به يا مى دارد و زكات را مى يردازد و به عهد خود يس از بستن وفا مى كندء. و در برابر محروميتها 
وبيماريها ودر ميدان جنكك استقامت به خرج مى دهد اينها كسانى هست كه راست مى كويند واينها هستند برهي زكاران). 


دز اين آيهنشائه هاى بهترين انسانها عبارت است"از: 

.١‏ ايمان به خدا و روز ديكر و فرشتكان و كتابهاى آسمانى و ييامبران. 

؟. بخشيدن مال در عين نياز به نزديكان ويتيمان ومسكينان و درماندكان وسائلان و بندكان. 

". به يا داشتن نماز و يرداخت زكات. 

؟. وفا به عهد آنككاه كه تعهد كنند. 

6. بردبارى در شدايد و بيماريها وميدان نبرد. 

اين كروه به حق در ادعاى ايمان راستكو و جزو متّقيان است. 

همه اين صفات را ما در خاندان رسالت مشاهده مى كنيمءو برخى از دلايل آن در بحث هاى يبشين كذشت. 
طبرى مى كويد: هنكامى كه آيه : 


0 


(إنَّ الّذِينَ آمَنُوا وعَمِلُوا الصَالِحاتٍ أولتكك هُمْ حَرٌ اليِريّه) (بينه//0. «آنان كه ايمان آورده و عمل صالح انجام داده اند آنان 


بهترين مردمند» فرود آمدء يبامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) رو به على (عليه السلام) كردو فرمود: على! تو و شيعيانت بهترين 


مردميك. 

خوارزمى از جابر نقل مى كند كه ما نزد بيامبر بوديم وعلى (عليه السلام) وارد شدء بيامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) كفت 
وامرههنا مده كاه روبه كعبه كرد وبادست خود بر آن زد وجنين كفت: به خدايى كه جانم در دست اوست «انّ هذا 
وشعة اع الغائر ديرم القيامه)؛ «او وشيعيان وى در روز رستاخيز از رستككارانند» سيس فرمود: او نخستين فردى است كه به 


من ايمان آورده واز نظر وفا به عهد خداء وياى بندى 


ص : "1/7” 


به دستورهاى وى» وعدالت از ميان رعيت؛ و رعايت مساوات در تقسيم غنايم وعظمت منزلت در بيشكاه خدا بالاترين فرد 


السك 
سبس افزود كه آيه (إنَّ الّذِينَ آمنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحاتٍ أولبك مع حََيرْ ابِرئّه) در حقٌّ او نازل شده است. 
از اين جهت هر موقع على (عليه السلام) به مجالس صحابه قدم مى نهاد مى كفتند: بهترين انسانها وارد شد.(1) 


باز خوارزمى از يزيد بن شراحيل انصارى دبير على(عليه السلام) نقل كرده كه از على (عليه السلام) شنيدم كه فرمود: ييامبر به 
هنكام بيمارى؛ در حالى كه به سينه من تكيه كرده بودء كفت: اى على! آيا قول مدا را (إِنَّ الَذينَ آمنُوا وَكَمِلُوا الصَّالْحات 


أولتكك هُمْ خَيْرُ البَريّه) نشنيده اى»مقصود از آن» كوو تنبعياة # اسه فعاف يعن و انما حورض كرثراست الكاد كه انك نا 


براى حساب زانو مى زنند» ولى شماها با روى سفيد به سوى من دعوت مى شويد.270 


ابن صباغ مالكى در كتاب «الفصول المهمه» از ابن عباس نقل مى كند كه وى كفت: وقتى كه آيه ياد شله نازل كرديد» 
ييامير((صلى الله عليه و آله وسلم) به على (عليه السلام) كفت: 


«أنت و شيعتككء تأتى يوم القيامه أنت و هم راضون مرضئون ويأتى أعداؤك غضاضاً مقمحين». 


«روز قيامت تو وشيعيانت در حالى كه راضى و مرضى خدا هستى محشور مى شويد و دشمنان تو به حالت سرافكنده و دست 


بسته محشور مى كردند).(70) 
ص : 717/6 
١121‏ ]لمناقنه شوا رز 111 شما 1 


9-[؟] مناقب خوارزمي :128 شكارء قال 
“!| الفصول الموبه: 3 


ويزكى هاى اهل ببت (عليهم السلام) 
/1- وارثان علم كتاب 


امت اسلامى يس از دركذشت ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) در امر خلافت به دو كروه تقفسيم شدند» هر جند شايسته اين 
بود كه در آن مسأله اختلاف نورزندء زيرا ييامبر خدا در موارد كوناكونى» جانشين يس از خويش را تعيين كرده بودء و ما در 


اين مورد در بحث امامت به كونه اى سخن كفتيم. 


ولى آنجه كه الآ-ن مورد توجه است تعيين مرجع علمى يس از دركذشت اوست. خواه خلافت ازآن امام منصوص مانند على 
(عليه السلام) باشدء يا از آن خليفه منتخب در سقيفه بنى ساعده. 


وبه ديكر سخن: با جشم بوشى از موضوع امامت و خلاغت و زمامدارىء بايد ديد مرجع علمى يس از د ركذشت بيامبر 
كيست؟ مقصود از مرجع علمى» كس و يا كسانى است كه به بيان اصول و فروع ببردازند و به تفسير قرآن عنايت ورزند 
وحوادث نوظهور را ياسخ بكويند و شبهات دشمنان را برطرف سازئد. 


ييامبر در حال حيات خود علاوه بر زمامدارى به انجام اين امور ياد شده 


ص : 7/0 


مى يرداخت. اكنون بايد ديد يس از وى وارث علم كتاب» ياسخكوى مشكلات علمى امت اسلامى كيست. 
قرآن دراين مورد مى فرمايد: 


(وَالُذَى أوعينا الس اه او مه 4 0 8 أرةا الكرب لحن امسباية 


فداه سام 


عِبادنا فَمِنْهُمْ ظَالمٌ له لنَفْسِهِ وَِنْهُمْ مُْتَصِدٌ وَمِنْهُمْ سابقٌ بِالحَيِراتِ بإ 


«آنجه از كتاب به سوى تو وحى كرده ايم» خود حق و تصديق كننده كتابهاى بيش از آن است مدا تسية يه يند كان 1 كاه 


و بيناست. 


سيس اين كتاب را به بند كان بركزيده خود به عنوان ميراث داديم(زيرا بندكانء و يا بندكان بر كزيده ما)سه كروهند برخى از 
آنان بر خود ستمكارند و برخى ازايشان ميانه رو و برخى از آنان در كارهاى نيكك به فرمان خخدا بيشكامند واين كرامت 


زرك است). 
دراين آيه دو احتمال وجود دارد كه اكنون يادآور مى شويم: 


الف: خدا قرآن(١)‏ را ميراث همه بندكان قرار نداده بلكه ميراث كروهى از بند كان بركزيده. به كواه اين كه اكر ميراث همه 
بند كان بودء آوردن جمله (الّذينَ اصْطَمّيْنا)لزوم نداشت و مى فرمود '(وَأَوْرَئنا الكتات عبادنا) . 


بنابراين تفسيرء لفظ «من)» در (من عبادنا) براى تبعيض بوده. و ضمي ر١منهم)‏ در جمله (فمنهم ظالم) به «عبادنا» برمى كردد نه به 
كروه بركزيده يعنى جمله (الَّذين اصطفينا) زيرا تقسيم بندكان به سه كروه بنامهاى ظالم و 


ص : 717/8 


21[ اشير كناف يد قر فود اط اق انيف امو قرمااذ ةزو اللا أرخيها اليك الكدات). 


مقتصد و سايق به خيرات با مطلق بندكان سا زكار است نه با بندكان ب ركزيده. 


در اين صورت جمله «فمنهم» به منزله تعليل استء و اينكه جرا بند كان بركزيده را وارث كتاب قرار داد نه همه بندكانء جون 


همه بند كان بر سه كروهند از اين جهت ميراث از آن بر كزيد كان شد نه همه بندكان. 
وطبعاً كروه بركزيده همان كروه سوم است كه با جمله (سابقٌ بالخيرات) به آن اشاره شده است. 


ب: مقصود از بند كان ب ركزيده همه امت اسلامى است ولى بركزيدن آنان نشانه ياكى و كرامت همكان نيست بلكه به خاطر 


انسانهاى وارسته در ميان آنان استء و اين نوع استعمال در قرآن ناياب نيست. 


مثلاً قرآن به همه بنى اسرائيل خطاب مى كند و مى فرمايد:(وَجَعَلَكُمْ مُلّوكا) (مائده/١7):‏ در حالى كه همه آنان ملكك نبوده اند 
بلكه برخى از آنان به اين مقام نائل آمدند ولى در عين حال همه را با «ملكك بودن» توصيف مى كند. و همجنين است آيه 
(َوَلعَدُ آتينا مَوسىّ الفباق وَأُوْرَثْنا كنى إشوائيل الكتات) (غافر/07)؟ (ابه موسى آيات هدايت داده و بنى اسرائيل را وارث تورات 
كرديم). 

بناير احتمال دوم لفظ «من) در (من عبادنا) بيانيه خواهد بود. در صورتى كه بنابر احتمال نخست تبعيضيه مى باشد. جنانكه در 
آيه ديكر مى فرمايد: (..وَسَلامٌ عَلى عِباده الَذِينَ اضطفى...) (نمل/09). 

بنابر احتمال دوم بايد اضافه؛ عباد» را به خدا (عبادنا) خالى از تشريف و تكريم كرفت. 


در هر حال بنابر هر دو تفسير حاملان قرآن همان سابقان به خيراتند» فرقى كه هست بنابر تفسير اول مراد از بند كان بركزيده 


همان «ييشروان به 


ص : 71/7 


خيراتند»» وبنابر تفسير دوم همه بند كان بركزيدكان خدا هستند ولى اين كزينش نشانه كرامت نيست. 
اكنون بايد ديد وارثان علم كتاب كيست؟ 


كلينى از امام باقر (عليه السلام) نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: «السابق بالخيرات الإمام؛ والمقتصد العارف بالإمامء والظالم 
لنفسه الذى لا يعرف الإمام): 


يبشرو به خيرات همان امام؛ و ميانه رو امام شناسان » و ستمكر بر خويش كسى است كه امام را نشناسد. 
عين اين حديث از امام هشتم (عليه السلام) نيز نقل شده و روايات ديكرى نيز اين مطلب را تأييد مى كند.(١)‏ 


حديث ثقلين روشنترين ككواه براين است كه خاندان بيامبر وارثان علم كتاب وعلم نبوى هستندء زيرا دراين حديث مى 
كويد: إِنَى تارك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتى»10) «من در ميان شما دو جيز كرانبها مى كذارم يكى كتاب خدا و ديكرى 
عترت من» آن موقع مى افزايد مادامى كه به اين دو جنكك بزنيد كمراه نخواهيد شا. بنابراين اهل بيت مانند قرآن جراغ هاى 
هدايت و روشتكران راه عبوديت وبندكى هستند و هيج هدايتكرى بى نياز از علوم قرآنى آنان نيست و طبعاً معلم و آموزكار 


حقايق قرآنى خواهند بود. 


مرجعيت علمى اهل بيت دلايل فراوانى دارد كه فعلاً جاى بازكويى آنها نيستء و استاد بزركك ما مرحوم آيه الله بروجردى 
(1860_197) در مقدمه 


ص :7178 


1-[1]برعاة #مورم 


؟-[؟] جامع أحاديث الشيعه: 31 1317-1/1. 


كتاب «جامع الأحاديث» رواياتى را كه به مرجعيت اهل بيت كواهى مى دهند» كرد آورده است. 


بسيار جاى تأسف است كه مسلمانان هر درى را مى كوبئد و به هر روزنه سر مى كشند شايد حقيقتى را بدست آورند» ولى در 
خانه اهل بيت (عليهم السلام) كمتر مى روند.از كسانى كه از نظر رتبه علمى» شاكردان اين مكتبند بدون جون وجرا ييروى مى 
كنند ولى از استادان آنان سخن فرا نمى كيرند» تنها افتخار شيعه اماميه است كه بر ثقلين تمسكك جسته و از قرآن و علوم نبوى 
از طريق اهل بيت بهره مى كيرند. 


ص : 1/4” 


وزدكتهاك تعل بيت (غلينه الباق 
- صدقه بر آنها حرام است 


خدا براى تأمين نيازمنديهاى فقيران فريضه اى به نام زكات تعيين نموده كه تفصيل موارد آن در سوره توبه آيه ٠‏ وارد شده 


اتيك كه فعلة ادومن براق باز كوى اف لست 


آنجه مهم است اين است كه اخذ زكات در قرآن نوعى تطهير اموال و ياكك كردانيدن ثروت افراد معرفى شده استء آنجا كه 


فى فزهايك: 
(خذ مِنْ أَموالهغ صَدَقَهٌ تطهّرْهُمْ وَتَرَكِيهِمْ بها وَ صَل عَليِهِمْ إن صَلاتك سَكنٌ لَهُمْ...)(توبه/١٠1)‏ 
«از اموال آنان صدقه كين تا به وسيله آن» ياكشان سازى و براى آنان دعا كن» زيرا دعاى تو براى آنان آرامش است)». 


عتسلماً تطوينه تاه آلو د كى أموال.واتاباكق آنها اده كه فو كو هال انان ما برداخت ١‏ كات اذ آلو كي باكك فى شوف و 


آنجه كه به عنوان زكات مى يردازند نوعى آلودكّى هايى است كه از اين طريق از اموال زدوده مى كردد. 


اهل بيت بيامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) به خاطر شأن و مقامى كه در ييشكاه خدا دارند 


758٠١: ص‎ 


بالاتراز اند كه اريف الود كى شار ميد شوته 
عبد المطلب بن ربيعه از ييامبر نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: «انْ الصدقه لا ينبغى لآل محمّدإِنّما هى أوساخ الناس).(1) 


صدقه بر آل محمد شايسته نيستء زيرا آن جركهاى اموال مردم است و در روايتى فرمود: مردم! زكات بر محمد وآل محمد 


ابوهريره مى كويد: حسن بن على از خرماهايى كه به عنوان زكات آورده بودند» خرمايى برداشت و آن را در دهان خود نهاد 
بيامبر با كفتن كلمه هاى كخ, كخ, به او تفهيم كرد كه جيزى كه برداشته است آلوده است تا آن را بيرون آورد؛ آنكاه رو به 
حسن كرد و كفت: أما شَّعَوْتٌ انَا لا نأكل الصدقة.(: آيا نمى دانى كه ما صدقه نمى خوريم. 


روايات در باره حرمت صدقه بر خاندان رسالت فزون از حد است,ء و فقهاى اسلام بر اين مسأله اتفاق نظر دارند. 


تا اينجا توانستيم ويكى هاى هشتكانه خاندان ييامبر را كه ريشه قرآنى دارند به كونه اى از نظر شريف خوانند كان بككذرانيم» 
اما وز كى هاف ديكر آنان كةاذن احاذيث تبوئ وارد شذه اسث بيش از آن اسث كه دن اينجا بكتجد. 


جا دارد در اينجا برخى از ويزكى هاى اهل بيت را كه در سخنان اميرمؤمنان در نهج البلاغه وارد شده است اشاره كنيم. 


58١: ص‎ 


.288 بلوغ المرام:2179 شماره‎ ]١[-١ 
66 بلوع المرام:21159 شماره‎ ]١[ ا‎ 
.280 بلوغ المرام:179 شماره‎ ]5[ - 


ويزكى هاى اهل بيت (عليهم السلام) در نهج البلاغه 
ويزكى هاى اهل بيت (عليهم السلام) در سخنان على (عليه السلام) 


با ويزكى هاى اهل بيت (عليهم السلام) در قرآن مجيد آشنا شديم. اكنون وقت آن رسيده است كه با خصوصيات آنان در 
سخنان امام على (عليه السلام) آشنا شويم, امام در موارد متعددى درباره ويزكى هاى خاندان رسالت سخن كفته» كه نقل همه 
دراين جا نمى كنجدء از اين جهت به نقل جند بخش اكتفا ميورزيم . او در يكى از خطبه هاى خود آنان را جنين معرفى مى 
كند: 


١‏ انهم عيش العلم» وموتٌ الجهلء هم الذين يُخب ركم حُكَمُهُمْ عن علمهم؛ وص منّهم عن منطقهم؛ وظاهرٌهم عن باطنهم, لا 
يخالفون الدين» ولا يختلفون فيه» فهو بينهم شاهد صادق» وصامت ناطق).2120) 


«آنان كسانى هستند كه دانش به آنان زنده؛ و نادانى به دانش آنان مرده استء آنان كه حكمشان شما را از دانش آنان خبر 
دهدء و خاموشى آنها از نيكويى كفتارشان. و نهان آنان از ظاه رشان يديدارء نه با دين مخالفتء و نه در آن خلاف دارند دين 


ميان آنان كواهى اسنت راسةه و خاموشى اسك كويا ): 


587١ : ص‎ 


.161/ نهج البلاغه: خطبه‎ ]١[-١ 


در خطبه ديكر مى فرمايد: 


؟. «لا يقاس بآل محمّدد (صلى الله عليه وآله وسلم) مِنْ هذه الأ أحدء ولا يُسوّى بهم مَن جرت نعمتهم عليه أبدأء هم أساسٌ 
الدين» وعمادّاليقين» إليهم يفىء الغالى» وبهم يلحق التالى»ولهم خصائص حق الولايه» وفيهم الوصيةٌ والوراثه» الآن إِذ رجع الحقّ 
إلى أهله» وثقل إلى منتقله».(١)‏ 


«ازاين امت كسى را با خاندان رسالت هميايه نتوان ينداشتء و هركز نمى توان يرورده نعمت ايشان را در رتبت آنان 
دانستءزيرا آل محمّد (صلى الله عليه وآله وسلم) يايه دين و ستون يقينند هركه از حد دركذرد, به آنان بازمى كرددء و آن 
كه وامانده بديشان ييوندد» حق ولايت خاص ايشان است و ميراث ييامبر مخصوص آنان, اكنون حق به صاحب آن رسيده؛ و 
به جايكاه خود بازكشت .١‏ 


در خطبه سوم مى فرمايد: 


.انحن الشعار والأصحابء والخزنه والأبواب» ولا تُوتى البيوثٌ إلامن أبوابهاء فمن أتاها من غير أبوابها سُمَى سارقاًء فيهم كرائم 


القرآن» وهم كنوز الرحمنء إن نطقوا صدقواء وإن صمتوا لم يُسبقوا».52) 


«ما اهل بيت بيامبر از جهت نزديكى جون بيراهن و خاصكان او هستيم؛ ما كنجوران نبوت و درهاى رسالت او هستيم به خانه 
ها جز از درهاى آن نتوان وارد شد» هر كس از غير درها وارد شود دزد خواهد بود. 
آثاق مصسداق ١‏ كهاى بلند معي قر اشدة و كتجينه حاف مداق وحسعاددة اكر سكن بكويتل جز رابيث تمن كويشدة و اكر 


عبرتي اده كرف بر اناا مكل ار باز 


در خطبه جهارمى مى فرمايد: 


*.«ألا إن مثلّ آل محمد(صلى الله عليه وآله وسلم) , كمَثّل نجوم السّماءء إذا خوى نجم., طَلَعٌ 
ص : 7/7 


]١[-١‏ نهج البلاغه: خطبه ؟. 
]5[-١‏ نهج البلاغه: خطبه؟18. 


نَجمء فكأنّكم قد تكاملت من الله فيكم الصنائع» وأراكم ما كنتم تأملون».(1) 


«همانا آل محمد بسان ستا ركان آسمانند اكر ستاره اى غروب كندء ستاره ديكر ظاهر كردد كويى خدا نيكويى خود را در حق 


شما به كمال رسانده؛ و آنجه را آرزو مى كرديدء به شما داده است). 


در خطبه ينجمى مى فرمايد: 


+ عو 


دلا إِنّ لكل دم ثائراً ولكل حقّ طالباً ون الائر فى دمائنا كالحاكم فى حقٌّ نفسه. وهو اللّه الذى لا يُعجِرُهُ من طلبء ولا يفوثة 


من هرب75(.0) 


«همانا هر خونى را خونخواهى استء وهر حقى را خواهانى» خونخواه» حاكمى است كه درباره خودش حكم كند و خونخواه 
خداوتدى است كه هركس را بظلبد اورا ناتوان تسازى وان كس بكريزه ال دست او ترهد: 


در خطبه ششمى مى فرمايد: 


5.«أيّها الناس» خذوها عن خاتم النبيبين(صلى الله عليه وآله وسلم):إنّه يموت من مات منّا وليبس بمّت»ء ويبلى من بلى ما وليس 
ببال) فلا تقولوا بما لا تعرفون فإنّ أكثر الحقّ فيما تنكرونء واعذروا من لا حيّجه لكم عليه _ و هو أنا _ ألم أعمل فيكم بالثقل 
الأكبر» وأترك فيكم الثقل الأصغرء قد ركزت فيكم رايه الإيمان» ووقفتكم على حدود الحلال والحرام؛ وألبستكم العافيه من 
عدلى» وفرشتكم المعروف من قولى و فعلى» وأريتكم كرائم الأخلاق من نفسىء فلا تستعملوا الرأى فيما لا يُدرك قعره البصرء 
ولا تتغلغل إليه الفكر».20 


«مردم از خاتم ييامبران فرا كيريد مى ميرد از ما آن كه مى ميرد» ومرده نيست و مى يوسد آن 
ص : 7/5 
]نيج البلوع عط 1 


"-[؟] نهج البلاغه: خطبه0١٠.‏ 
*- ["] نهج البلاغه: خطبه 810 


كة مو ادنك و بيده ليست يس 'مكو يسك ته واتمن دانندء كه سفر عض بدن شيرى ات كه متكز بده ؤ. ترا كه ين او 
حجتى نداريد _و آن منم _ معذور شماريدء آيا حكم قرآن را درباره شما جارى نساختم» و دو فرزندم را _ كه يس از من 
جراغ راه دينند _ و خاندان ييامبر را كه كوهران كزيده اند براى شما نككذاشتم؛ رايت ايمان را ميان شما يابرجا كردم؛ واز 
مرزهاى حلال و حرام آ كاه ساختمء از عِدّل خود لباس عافيت بر تنتان كردم؛ ومعروف را در ميان شما كستردم تا بدانيد داد كر 
كيست ونيكوكار جه كسى است و با خوبى خود شما را نشان دادم كه اخلاق كزيده جيست» يس آن را به كار بنديد در آنجه 


كه ديده رُرفاى آن را نتواند ديد و انديشه به كنه نتواند رسيد اظهار نظر نكنيد). 


ص : 756 


ص : 788 


فصل سوم 
حقوق اهل بيت بيامبر در قرآن 


اشاره 


با «اهل بيت بيامبر) از نظر قرآن, آشنا شديم و رواياتى كه مفسر آيه بود» از نظر خواننده كرامى كذشتء و نيز در بخش دومء 
با ويزكيهاى آنها آشنا شديم و خصوصياتى كه مى تواند به كونه اى معرف «اهل بيت» باشد بيان كرديدء از آنجا كه شناخت» 
غالباً با تكليف همراه است يس از شناسايى اين انسان هاى و الا بايد به تكاليف خود در برابر آنان توجه كنيم وحقوق لازم 
آنان را در ضمن يكك رشته تكاليف ادا كنيم در اين فصل حقوقى كه در قرآن مجيد وارد شده استء مورد نظر ما استء اما 


آن دسته از حقوقى كه در روايات وارد شده است فعللاً براى ما مطرح نيست. 


ص : /7/1 


ص : 758/8 


حقوق اهل بيت بيامبر در قرآن 
-١‏ حق ولايت 


مقصود از ولا-يت»ء اولويت آنها بر تصرف در نفوس و اموال است. اولويتى كه قرآن مجيد از آنء درباره ييامبر اسلام نام مى 
بردء آنجا كه مى فرمايد:(اليكٌ أو ِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ الخو (احزاب/2)» اين نوع اولويت به سود شخصىء تشريع نشده است 
بلكه هدف از تشريع آن حفظ هويت جامعه اسلامى است مثلا اكر روزى بقاى كيان اسلام در كرو اعزام نيرو به جبهه شدء 
رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) و يبشوايان يس از وىء اين حق را داشته باشند كه از اموال آنان براى حفظ كيان 


اسلامى و شكستن بتها وبت يرستى ها بهره بككيرند» وجان آنان را سير بلاى متوجه به اسلام قرار دهند. 


اين اولويت درباره رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) در آيه ياد شده و درباره اميرمؤمنان در آيه ديكرى وارد شده 


استء آنجا كه مى فرمايد: 
(إنّما وَيِكمٌ اللَهُ وَرَسُولَهُ وَالْذِينَ آمَنُوا الْذِينَ يُقيمُونَ الصَّلاة وَيؤْتوتَالرَكاة وَهُمْ راكعُونَ)(مائده/نه) 
(ولئ شما عدا و ببامير او و 'كنائئ امنت كه ايمانة دارتك و تمان مى كرارتك وهو 


ص : 589 


حال ركوع زكات مى دهند). 


بسباوق اا بانس كر كد حتصرد مله فاق (والذيق آكر] النية شمو الشاكدي) اموس متان على ين انى لالت زعله 


سائلى وارد مسجد شد و درخواست كمكك كرد كسى به او جيزى نداد» امام در حالى كه در ركوع بودء با انككشت كوجكك 
خود كه انككشترى در آن بود به فقير اشاره كرد تا آن را از دست او درآورد و رفع نياز كندء او نيزاين كار را كرد و به دنبال 
مقصد خود رفت در اين موقع خبر به بيامبر رسيد از خدا جنين درخواست نمود: «يروردكارا! همان طور كه براى موسى از 
خاندان خويش وزيرى معين نمودىء يروردكارا! براى من نيز از اهل بيتم وزيرى معين بفرما» در اين لحظه فرشته وحى آيه ياد 


شده وا اورة و سامير زااز آن اكامساعت.: 


عبد الله بن سلام نقل كرده اند. و فزون از هفتاد محدث ومفسر و متكلم اين حديث را در كتابهاى خود آورده اند و ما نام 


برخى از آنها را در ياورقى مى آوريم.10) 


دلالت آيه بر ولايت اهل بيت با دقت در معناى لفظ «ولى» روشن مى شود. زيرا «وليّ» در آيه به معنى سريرست و كسى است 


كه زمام امور جامعه را به دست مى كيرد و دلايل اين مطلب را يادآور مى شويم: 
.١‏ فقهاى اسلام مى كويند: «الأب ولى الطفل؛ الحاكم ولى القاصر): 
ص : 51١‏ 


]١[ -١‏ تفسير طبرى: 8/١17‏ احكام قرآن» جصاص :7/657 معرفه أصول حديث» حاكم نيسابورى:7٠ ١‏ اسباب النزول» 


.١158:ىدحاو‎ 


«يدر سريرست كودكك وحاكم سريرست ناتوان است» ولايت در اين دو مورد به معنى سريرستى استء و هركز نمى توان ولى 
در آيه را به معنى دوست ويا ناصر كرفتء زيرا ولا-يت به معنى دوم اختصاص به اين سه كروه ندارد» وهمه مؤمنان محب و 


ناصر يكد يكرند جنان كه مى فرمايد: (وَالمَؤْمنُونَ و المَؤْمِناتٌ بَعْضُهُمْ أولياء تعحض) (توبه0/1. 


3 در آيه» ولى سوم با علا.مت خاصى معرفى شده و آن اينكه:ولى كسى است كه در حال ركوع زكات مى يردازد» مقيد 


كردن يرداخت زكات حال ركوع» كواه براين است كه مقصود شخص معتّنى است كه در اين حالت زكات يرداخته است. 


دراين صورت «ولايت» نمى تواند» به معنى دوستى و يارى نمودن باشدء زيرا ولايت به اين معنى» به يكك نفر منحصر نيست 
*. ظاهر آيه اين است كه در جامعه اسلامى ولي داريم و (مولى عليه) واين دواز همديكر جدا مى باشند. هركاه مقصود از 
آن زعامت و سريرستى باشد اين دوء از هم متمايز خواهند بود و در غير اين صورت يعنى تفسير به معنى دوستى و يارى؛ 


تمايز اين دو از بين رفته است و همه افراد» هم ولي و مولّى عليه خواهند بود. 


وبه ديكر سخن: هركاه ولى را به معنى زعيم بككيريم اين دو كروه از هم متمايز خواهند بود واكر به معنى دوست وناصر 


بكيريم اين دو كروه به صورت كروه واحدى درآمده و ولى و مورد ولايت يكى خواهند بود. 


ودر حقيقت مى توان كفت: مفاد آيه مباركه همان است كه در كفتار ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) به هنكام 
خطاب به على (عليه السلام) آمده اسيت6 آنجا كه فرموده: 


51١ : ص‎ 


(باعلى أنث ولك كل مؤمق من بحدف):21 


ع. جيزى كه مفهوم ولى را در آيه روشن مى سازدء آيه بتعدى است كه مى فرمايد:(وَمَنْ يَتولَى الله وَرَسُولَهُ وَالَذِينَ آمَنُوا قَإِنَّ 
حِرْبَ الله هُمُ الْغالبُون) (مائده/02). مقصود از جمله (والَذْينَ آمنوا) در آيه دوم؛ همان (والذين آمنوا) در آيه مورد نظر استء 
و كو احقيقت هراسة كروه دوايق ابه تكراق شدده وى سريرسقى درب ذا به آثان واكذار كرديده اسث» و«سر يرسق خرف غير 


مقام ولايت جيزى نيست. 


نكته لا-زم به تذكر در آيه اين است كه با وجود تعدد اولياء در آيه. لفظ «ولى» به صورت مفرد به كار رفته» و به جاى إِنّما 
أولياؤكم»» (إنْما وليكم اللّه) وارد شده است. علت آن اين است كه اين ولايت از نظر اصالت از آن خداستء وولايت دو كروه 


در هر حال با توجه به آنجه كه كفته شد يكى از حقوق اهل بيت (عليهم السلام) ولايت و زعامت آنهاست, و طبعاً اين ولايت 


براى خود آثارى را مى طلبد كه مهم آن اطاعت آنهاست و در آيه ياد شده به اين آثار تصريح شده است. 
3 أطيقوا الله وَأطيكوا اللاشتول وَأولن الأمر مكة...) (نساء /09) 

واو عدا و رتاه اوى هاخا رمات اد كويقن اطاعة كتيده 

.(وَما كان لِمُؤْمِن ولا مُؤْمنَه إذا تقب الله وَوَفولة اذا ام بكرة لَهُمُ الخيَرُهِ مِنْ مر غ...)(احزاب /ع0) 
«هنكامى كه خدا و رسول او بيرامون موضوعى داورى كردند هيج فرد با ايمانى 


ص : 597 


8/1١١ مسند احمد:/69/؛ مستدركك حاكم:‎ ]١[1-١ 


تمن توانن دو ]م عار داق انون كتاكت كرمان عمل كند 


*. (إنا أَْرَلْنا إتيك الكتاب لتخكم بَيِنَ النّاس بما أراكك اللهُ...) (نساء/8١٠)‏ 


31 
«ما كتاب را به تو نازل كرديم تا در ميان مردم با آنجه كه به تو ارائه كرديم داورى كنيد). 
(..فلْحْدَّر الَذِينَ يُحالِفُونَ عَنْ أمره أَنْ تُصِيبهُع تنه أؤ يُصِيبَهُمْ عَذابٌ ألِيم)(نور/2#) 
«كسانى كه با فرمان خدا مخالفت ميورزند دجار بلا ويا عذابى دردناك مى كردند). 


اين آثار از قبيل وجوب اطاعتء نفوذ داورى» حرمت سرييجى از فرمان» همه و همه از آثار ولايت ييامبر كرامى (صلى الله عليه 


وآله وسلم)استء و اكر اومبدأ جنين آثارى است ديكر اوليا نيز داراى جنين ويذكى هابى خواهند بود. 


در دلاللت ايه بر ولايت اميرمؤمنان (عليه السلام) برخى از ييش داوران, مانند فخر رازى شبهاتى را مطرح كرده كه جز بيش 
داورى نمى توان براى آن دليلى انديشيدءو برخى به قدرى سست و بى يايه است كه نقل آنها جز تفويت وقت جيزى نيست» 
ولى ما به عنوان اداى وظيفه به كليه يرسشهاى او در كتابى به نام «كاوشهايى ييرامون ولايت»ياسخ كفته ايم. 


از آنجا كه شعر به حادثه؛» ابديت مى بخشد جند بيت از اشعار حسّان بن ثابت را كه در روز نزول اين آيه از دوستان ولايت 


بود نقل مى كنيم: او جنين مى كويد: 
فأنتَ الذى أعطيتَ إذ أنتَ راكمٌ *** فدنكك نفوسٌ القوم يا خيرَ راكك_ع 
على! تو آن كسى هستى كه در حال ركوع عطا كردى؛ جان امت به فداى 


ص : 5917 


توا بهترين ثماز كراران . 


اتكفترق مباركك خود را دادىء اى نيكوترين افراد و نيكوترين خريدار» ونيكوترين ركوع كننده. 
ف_أن_زل فى-_ك الله خى لد ولاى__ه **#* وبينها فى محكمات الشرائع 2١0‏ 
خداوند عاليترين مقام ولايت را در حقٌ تو نازل كرد و آن را در آيات محكم خود تشريع تمود: 


حقى به نام ولايت در اين آيه به روشنى آمده در احاديث اسلامى نيز (مانند حديث غدير) وارد شده است ولى از آنجا كه 
بحث مايكك بحث قرآنى است به تفسير آيه بسنده كرده» واز نقل حديث شريف غدير يا «حديث منزلت» خوددارى مى 


كنيم»واين بخش را با تفسير آيه اى به يايان مى رسانيم. 


ابن حجر مى كويد: از ولايت اهل بيت در روز قيامت سؤال مى شودء و آيه ياد شده در زير ناظر به ولايت آنهاست,ء آنجا كه 


مى فرمايد: 
(وَقَفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُولُون) (صافات/75). 
«آنان را بازداشت نماييد كه آنان مسئولند). 


وقد هن كريادة ديلمى در كتاب «الفردوس» از ابو سعيد خدرى و او از ييامبر نقل كرده است كه انكيزه بازداشتء سؤال از 
ولانيت على بن ابى طالب استه اق انان سؤال عى شود كه اباضق ولاديت را اتناك كه وسول كرام (صلى الل علية و آله 


وسلم) دستور داده است ادا نموده اند يا نه.70) 

حقوق اهل بيت ييامبر (عليهم السلام) در قرآن 

؟- لزوم يذيرفتن فرمان ها 

خدا در قرآن به طاعت خويش و رسول خود و صاحبان فرمان به نام «اولوا الأمر؛ دعوت مى كند و مى فرمايد: 


(يا أَيْهَا الذينَ آمَنْوا أطِيعُوا الله وَأَطِيعُوا الرَّسُولَ وَأُولِى الأمر مِنْكم فإِنْ تَنارَعْتَمْ فى شىء فَرُدُوهُ إلى الله وَالرَسُولٍ إِنْ كنْتم تَؤمِنونَ 
باللّهِ وَاليوم الآاخر ذلكك حَيرٌ وَأَحْسنٌّ تَأويلا) (نساء/39) 


«اى افراد با ايمان خدا را اطاعت كنيد وييامبر و اولياى امر از خويش راء هركاه در امرى مربوط به دين اختلاف نظر بيدا كرديد 


موضوع مهم در آيه تفسير «أولوا الأمر) است و در كتابهاى تفسير. به صورت هاى مختلف تفسير شده است كه از نظر شما مى 
كذرانيم: 


.١‏ اميران و فرماندهان سياه و لشكر. 


ص : 5915 


.٠١:ىزوج مناقب خوارزمى:178؛ كفايه كنجى:7١٠؛ تذكره ابن‎ ]١[-١ 


؟-[7] الصواعق المحرقه:159. 


". علما و دانشمندان. 


*. كروه خاصى از امت اسلامى به نام ييشوايان معصوم. 


ص : 5916 


؟. اتفاق امت. 


صورت كلى و به نحومطلقء دور از هر نوع قيد و شرط فرمان داده استء و مفاد آن اين است كه اين كروه هر جه به شما 
دستور دادند» آن را بدون جون وجرا و بدون قيد و شرط بيذيريد» يكك جنين فرمان كلى» مجرد از هر نوع قيد» كواه براين 
است كه دستور دهند كان» معصوم از كناه و بيراسته از خلافند و اكر جنين نبود خدا به بيروى مطلق از آنان» دور از هر نوع قيد 
و شرطء فرمان نمى داد» زيرا فرمان غير معصوم در صورتى وجوب اطاعت دارد كه مخالف كتاب و سنت نبوده و مايه عصيان 
و بزه كارى نباشد و همكى مى دانيم اميران لشكّر و فرماندهان سياه و يا علما و دانشمندان» معصوم نبوده عمداً ويا سهواً 


فرمانهاى خلاف نيز مى دهند. 


واكر مقصود اين دو كروه بود لازم بود كه لزوم اطاعت آنان را مقيد سازد. و بككُويد: در صورتى كه بر خلاف شرع دستور 


ندهلك. 


قرآن در يكك مورد جزئى اين قيد را ناديده نككرفته وآن اطاعت از والدين است و اطاعت آنان را مشروط بر اين كرده كه بر 
خلاف فرمانهاى الهى دستور ندهند» جنان كه مى فرمايد: 


(وَوَصَّينَا الإنْسانَ بوالِدَيهِ حشناً وَإِنْ جاهداك لِتَشْرك بى ما لَهِسَ لك به عِلْمُ قلا تُطِعْهُما...)(عنكبوت/8) 


«ما انسان را به نيكى به يدر و مادرش سفارش كرديم واكر آنان كوشش كنند كه توء جيزى را كه بر آن علم ندارى شريكك 


خدا قرار دهىء از آنان اطاعت مكن). 


ص : 5918 


اؤايى كه هذا اطاعت امن والديع زا كه قلمرو سيار ادك ذازى مهدوه م ننازفوك ذربازة (اولوا الأمر) نين قبدى :را 
مف لكر تمن شود و يدعلوو مطاق شتوو يروف مى حهلة ايخ نشانة'ابق امنة كداولن الأمرتدوابن ابعاتتك وسول كدا فو كنار 


آن قرار كرفته است معصوم بوده وبيراسته از كناه مى باشند. 


اين كروه معصوم به اتفاق امت» جز خاندان رسالت كسى نيستء زيرا جز اين خانواده همكى فاقد عصمت بوده و عمداً و سهواً 


سرجشمه خلافها مى باشند. 
نتبجه اين كه آيه علاوه بر اين كه بر عصمث اولى الأمر دلالت دارد» بر لزوم ييروى از فرمانهاى آنان نيز دلالت مى كند. 


ابن شه اغوي ال تين مجاهد تقل م كند كه آبه ياف له دوباره ارم متان (غلبه النستلام) اول كردريذاه نكاد كه رامين يا 
سياهى عظيم عازم تبوكك كرديد وعلى (عليه السلام) را جانشين خود درمدينه قرار داد. على (عليه السلام) به او عرض كرد اى 
رسول كرامى مرا در ميان زنان و كودكان رها مى كنيد و خود به جهاد مى رويد؟ ييامبر فرمود: آيا راضى نمى شوى كه نسبت 


به من مانند هارون به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست. 


موسى به هارون كفت: ( اخلفنى فى قومى وأصلح)؛«جانشين من در ميان قوم من باش واصلاح كن». خدا نيز فرمود:(وأولى 
الأمر منكم) .210 


از يبشوايان معصوم روايات متعددى در تفسير «اولى الأمرا وارد نقد كديا 2 حيو كن كويكانن رد غبدائله انصارى از ييامبر 


(صلى الله عليه وآله وسلم) نقل كرده است بسنده مى كنيم: 


ص : /7591 


[1] متاقب انم شهراشوت:8 1/1 


جابر مى كويد:وقتى آيه (يا أيه الذين آمنوا اطيعوا الله وأطيعوا الرّسول وأولى الأمر منكم) فرود آمد به رسول خدا كفتم: 


اى ييامبر! ما خدا و رسول او را شناختيم بفرمايبد اولوا الأمر كه خدا اطاعت آنها را در كنار اطاعت تو ذكر فرموده. جه كسانى 


هستنك ؟ 


بيامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) فرمود: «آنان بعد از من جانشينان و ييشوايان مسلمانانند » نخستين آنها على بن ابى طالب 
سيس به ترتيب حسن وحسين و على بن الحسين و محمد بن على _ كه در تورات معروف به باقر بوده و تواى جابر او را 
دركك مى كنى» هر موقع ملاقات كردى سلام مرا به او برسان _ وجعفر بن محمد» موسى بن جعفر» على بن موسى» محمد بن 
على؛ على بن محمد حسن بن على» سيس همنام و هم كنيه من حجت خدا بر زمين و باقيمانده حجت ها در ميان بندكان است 
او آن كسى است كه خدا به دست او شرق و غرب زمين را فتح مى كند.و از شيعيان و اولياى خود ينهان مى كردد وتنها 
كنات كونكدد| فلب انان .ا يراق اماك ] زوه انيضاي امايق او شاك و عانذاهى سالقة ب زقة 


ص :5918 


.١/5١:ناهربلا‎ ]١[-١ 


حقوق اهل بيت (عليهم السلام)درقرآن 


:'- مودت بستكان 
اشاره 


بيامبران خدا براى انجام رسالت هاى خود رنجهاى توان فرسايى را به جان خريده و همكان به نحو احسن رسالت خويش را 
انجام داده اند بدون اين كه از مردم اجر و مزدى بطلبند» وشعار ييامبران در تمام اعصار اين بود: 

(وَما أسألكغ عَلَيِهِ مِنْ أجر إِنْ أجرى إِلاعَلى رَبّ العالّمِينَ) . 

«ما براى تبليغ رسالت خويش از شما ياداشى نمى خواهيم ياداش ما بر عهده خدا است». 


خدا اين آيه رااز لسان ييامبرانى مانند نوح» هود صالح» لوط وشعيب نقل كرده است.(١)‏ 


اين شعار از ويزكى هاى اين بيامبران ينج كانه نبوده بلكه ييامبران ديكر نيز امت هاى خود را بدين كونه خطاب كرده اند. و 


رسول كرامى نيز همين سكن .را در آغاز وسالت مى فرموة: 
(...قَلٌ لا أسألكم عَلَيِه أخراً إن هُوَ إلاذ كرى للعالمية) 


ص : 598 


.18١ لاا هعلق عاو‎ 3٠١4 سوره شعراء/‎ ]١[-١ 


(انعام/40) 
«بكو من براى انجام رسالت خود ياداش از شما نمى خواهم اين قرآن مايه يادآورى جهانيان است). 


بنابراين» ابلاغ رسالت بدون جشم داشت از مردم؛ شعار تمام ييامبران بوده است, مع الوصف بيامبر در آيه اى جنانكه خواهد 


دز انق صورتك ايخ يرسكن بيش من ابد جكونه م توان انق 'ةوخؤاسث رابا شعاز همه يافيزان كه خلاصية آن' :كان يراق 


خداست» وفق داد. 
ياسخ اين اشكال با كرد آورى مجموع آياتى كه درباره اجر رسول كرامى وارد شده است روشن مى كردد. 
آياتى كه بيرامون اجر و ياداش بيامبر اسلام سخن مى كويد به جهار كروه تقسيم مى شود: 


أسألكغ عَلَيِهِ أخراً إِنْ هُوَ إلأذكرى للْعالّمِينَ) (انعام/60). 


؟. آيه اى كه كواهى مى دهد كه ييامبر درخواست ياداش كرده ولى نتيجه آن به خود مردم باز كشته و به سود آنها تمام مى 


(قلَ ما سَأْلْتُكم مِنْ أخر فَهُوَ لَكم إِنْ أخرى إِلاعَلى اللْهِوَهْوَ عَلى كل شَّىء شَّهِيدٌ)(سبأ//50) 


«بككو آنجه كه به نام اجرء من از شما طلبيده ام آن به نفع شماست . اجر واقعى من بر كسى جز خدا نيست»ء و او از همه جيز 


آكاه اشة). 


"6٠١: ص‎ 


*. آيه اى كه يرده از روى اجر برداشته و مى كويد اجر من جز ييروى از راه خدا جيزى نيست وهر انسانى كه ييرو راه خدا 


باشدء آن اجر و ياداش من است جنان كه مى فرمايد: 
جر إلا مَنْ شاء أَنْ يَتَِدَ إلى رَبّهِ سَبيلَا) (فرقان/10ه) 

«بككو من جيزى به نام ياداش از شما نمى خواهم جز كسى را كه بخواهد براى يروردكار خود راهى اتخاذ كندا. 
؟. آيه اى كه جهره اجر را بهتر ترسيم كرده مى كويد:«مودت بستككان من ياداش من است»» جنان كه مى فرمايد: 


١ 


...قل لا أسألكغ عليه أخراً إلا ألمودّة فى القربى...)(شورى /78) 

«بككُو من باداشى از شما نمى خواهم جز مودت بستكانم). 

با توجه به آيات ياد شده مى توان مفاد آيات را در جهار عنوان خلاصه كرد: 
.١‏ نفى درخواست ياداش از مردم. 

؟. درخواست ياداشى كه سود آن به خود مردم باز مى كردد نه به ييامبر. 

“. ياداش ابلاغ رسالت بيروى از راه خدا است. 


ع يفاش او مهر وووندض بة:سمكان فى است: 


اكنون بايد ديد جكونه مى توان اين جهار عنوان را به يكك عنوان باز كردانيد, و در نتيجه با مفاد آيه نخست كه هر نوع 


درخواست ياداش را از مردم نفى مى كندء وفق داد. 
نكته مهم در اين تطبيق توجه به مفهوم «اجرا است و مقصود از نفى آن» 


"١١: ص‎ 


نفى ياداش دنيوى است ياداشى كه قريش آن را به ييامبر عرضه مى كردند تا رسول خدا را از دعوت به توحيد باز دارند. 


دعوت به توحيد جيست؟ هركاه هدف كرد آورى مال استءتا اموال فراوانى را براى تو كرد آوريم و ثروتمندترين قريش 


باشى. 
اكر هدف برترى اجتماعى است ما آماده ايم تو را رئيس خود قرار دهيم» و اطاعت تو را بر خود لازم سازيم. 
واكر هدف سلطنت ورياست است ما تو را به عنوان ملكك و فرمانروا بركزينيم. 


واكر كسى كه اين اخبار را به تو مى دهد مزاحم تواست و نمى توانى او راز خود طرد كنى بهترين يزشكان جهان را براى 
معالجه تو حاضر كنيم. 


ابوالوليد(عتبه) كه اين جهار موضوع را (كه همكى در اجر دنيوى خلا-صه مى شود) به بيامبر ييشنهاد كرد ييامبر به او جنين 
كفت: 


ابو الوليد! آيا سخنان تو به يايان رسيد؟ 

ابو الوليد: آرى. 

بيامبر: بس كوش كن تا من آياتى را براى تو بخوانم. 
ابو الوليد: اطاعت مى شود. 


ييامبر آياتى از آغاز سوره فصلت براى او تلاوت كرد. 


د 
ل .0 
8 2 


(بسم الله الرّحمن الرّحيم* حم* تَنْزِيل مِنّ الرّخمن الرّحِيم* كتابٌ فصَّلتْ آياته قرآنا عَرَِيَا قوم يَعْلْمُونَ* بَيديرا وَنَذِيرا فأعرض 
قم هع ل 


"١7: ص‎ 


يَسْمَعُونٌَ* وَقَالُوا قلويّنا فى أكنّه مما تَدْعُونا إلّيهد)افصلت/١_0).‏ 

. (حاع» ميم)‎ .١ 

". قرآن فرو فرستاده شده از جانب خداى رحمان و رحيم است. 

كتا قباست كه اناك ننه "ووشين بان شدى قرانى اسك رياف عر بزاع مرذمئ كددمى بدائتة 
الابشاروكةو مكتدان حعيد» اسث ولى شك إثان رو كردان هد اندودر مح تعيرى لم شيونك: 

د. كفته اند دلهاى ما از آنجه ما را به سوى او مى خوانى سخت محجوب و مستور است. 


امر دنيوى از قبيل ثروت» سلطنتء و انواع آنهاست. 

با توجه به اين بيان مى توان كفت : مجموع آيات جهاركانه از يكك حقيقت حكايت مى كنند و آنكه ييامبر از مردم اجر و 
ناذاقئ دتتوق: تطلبيده: اسك وموديت ستكان: اجرف تست كه ناهين اذا ن نهواة مسد شووة يلكه جيرقق امت كداخود مسلهاناف اذ 
آن بهره مند مى كردند» زيرا دوست داشتن انسان هاى كامل و مهرورزيدن به آنهاء خواه ناخواه انسان را به بيروى از آن ملزم 


مى سازدء و آنها را اسوه و ييشواى خود قرار مى دهد و طبعاً نه فريضه اى را تركك مى كند ونه حرامى را مرتكب مى شود . 


در اين مورد امام صادق (عليه السلام) بيانى دارد كه مى فرمايد: «ما أحبٌ اللَّهَ عزّوجل مَنْ عصاه)؛ آن كسى كه خدا را دوست 
بدارد ه ركز او را مخالفت نمى كند). 


ص :”707 


سيس اين دو بيت را متذكر مى شود: 

تعصى الإله وأنت تظهر حبّه #:#* هذا محال فى الفعال بديع 

لو كان حبك صادقاً لأطعته #** ان المحبٌ لمن يحب مطيع(1) 

آيا به دوست داشتن خدا تظاهر ميورزى در حالى كه با او مخالفت مى كنىء اين براستى در زندكى كار شككفت آورى استث. 
اكر به واستى اووا دوست من داشتى .از او اطاعت مى كرديئه زيرا اتسآن دلدادهة از محوب غود اطاعث مى كتد. 


بنابراين اكر ييامبر مودت اهل بيت را درخواست كرهه نه به خاطر اين است كه خود او از آن بهره مند كردد بلكه براى اين 
است كه جامعه اسلامى ازاين طريق به كمال مطلوب برسدء زيرا ارتباط با مبدأ كمال و مراوده؛ و در نتيجه مهر ورزيدن به 


آنها همه و همه؛ يديد آرنده رستككارى در دوجهان است و لذا در آيه دوم فرمود: (قل ما سألتكم من أجر فهو لكم) . 


وبه يكك معنى دوست داشتن اهل بيت يكك نوع اتخاذ سبيل به سوى خداستء مهرورزى به آنان كه ملازم با ييروى از فرمانها و 
وسشويواف نينانت رامن اليك ره سوى كنذاه واكر دن اندرك كرمرة:(الأمن عام أن شك إلى لناسييات) ابن عسي عت 


تواند به مهرورزى منطبق شود. 

جه نيكو مى كويد شاعر اهل بيت: 

موالاتهم فرضء وحّهم هُدى *#** وط_اعتّه_م ود وؤدّه_م تق_وى 
دوست داشتن آنان فريضه. مهر ورزيدن مايه هدايت» اطاعت آنان» 
ص 7١5:‏ 


]١[1-١‏ سفينه البحار» ماده «(حبٌ). 


مايه دوستى» و دوستى مايه تقواست. 
در اينجا نكاتى را يادآور مى شويم: 


.١‏ در آيه لفظ«قربى» بر وزن «تشرى» و «زلفا»» به معنى خويشاوندى استءو در قرآن در هر موردى اين لفظ آمده است با اسم 
اشاره اى مانند «ذى)/2١)‏ و يا «ذوى)(5) وو يا «اولوا)() همراه بوده است. 


ولى در آيه مورد بحث» بدون اسم اشاره وارد شده؛ طبعاً بايد كلمه اى در تقدير بكيريم» زمخشرى مى كويد: كلمه «اهل) 
ممكن است به قرينه آيات ديككر يكى از اسم اشاره هاى كذشته را در تقدير بكيريم. 
اهل ينث هر حفن دن لفت غرب بهعتشران تير كنعان شودهوكن ملصود دن اجا آن كروهن اسث كيه عضفت و 


ييامبر به شهادت آيات سوره احزاب (5) و تحريم (4) معصوم نمى باشند. 
سوال 


“. كفته مى شود سوره شورى مكى است و در آن زمان بيوند ازدواج ميان على و فاطمه (عليهما السلام) بسته نشده بود وحسن 
وحسين (عليهما السلام) ديده به جهان نكشوده 


"١6: ص‎ 


]١‏ بقره/8. 
"؟] بقره//ا/10. 


ا 
ا 
6 و11 

ا 





8] اتجزاب وزاك او لسري الى 


الزوائد:88١/9‏ ودر الصواعق المحرقه:ص ٠١١‏ و همجنين... 


بودند يس جككونه اين آيه ناظر به جهار نفر مى باشد. 
باسخ: 


اشاره 
آيات مدنى را از مكى از دو راه مى توان تميز داد» و هر دو بر مدنى بودن اين آيات كواهى مى دهد: 
الف: مضمون آيه 


مضمون آيه كواهى مى دهد كه محل نزول آيه مدينه بوده نه مكه. زيرا درخواست ياداش با محيط مدينه مناسبت دارد نه 
مكهءزيرا در مكه جز افرادى معدود» كسى به ييامبر ايمان نياورده بود تا از آنان مودت قربى را بطلبد» در صورتى كه در مدينه 


بخش اعظم جزيره العرب به رسالت مؤمن بوده و درخواست جنين ياداش با آن محيط كاملا متناسب مى باشد. 
ب: شأن نزول آيات 


راه دوم براى شناسايى اين دو نوع آيات و رواياتى كه شأن نزول آنات را سين فى كندداثقاقاً دن ايى موردارؤابات كأت نول 


آيه و مصاديق آن را مشخص مى سازند» شما مى توانيد در اين مورد به تفاسير ياد شده مراجعه كنيد.(0١)‏ 


ع درخواست محبت درخواست غير صحيح استء زيرا اكر در طرف ملا-كك محبت باشد انسان خواه ناخواه او را دوست مى 


دارد» و در غير اين صورت سفارش دوستى» سودى نمى بخشد. 


ياسخ آن روشن است سفارش به مهرورزىء يكك نوع آكاهى بخشيدن به ملاكهاى محبت در ذى القربى استء جه بسا افرادى 


واجد ملاكك محبت بوده 
ص :02" 


ولى مردم از آن آكاه نباشند. سفارش دوستى اين افراد اشاره به ملاكاتى است كه قهراً محبت را به دنبال مى آورد. 


وبه عبارت ديكر وقتى ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) به كروهى اظهار علاقه كرد و مردم را نيز به آن دعوت كرد 


يكك جينن كار بيانكر وجود ملاك محبت در اين كروه است از اين جهت در روايات مى خوانيم كه ييامبر فرمود: 
«من أحبنى فليحب غلتأه.(1) 

«هر كس مرا دوست مى داردء على را نيز دوست بدارد). 

باز احمد در مسند خود از ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) نقل مى كند: 

«من أحبنى و أحب هذين وأباهما وأقهنما كان معى فى درجتى يوم القيامه71(.0) 


«هركه مرا دوست بدارد وحسن وحسين و يدران ونياكان آن دو را دوست بدارد با من در روز قيامت در يكك درجه خواهد 


بود). 


در يايان حديثى را كه زمخشرى در كشاف درباره مهر ورزيدن به خاندان رسالت نقل مى كند در اينجا مى آوريم جون متن 


آن طولانى است به ترجمه آن بسنده مى كنيم: 
او مى كويد: رسول خدا فرمود: 


هر كسى كه بميرد و مهر آل محمد را در قلب داشته باشد شهيد مرده استء هر كس با مهر آل محمد بميرد كناهان او بخشوده 


مى شود. 
هر كس با مهر آل محمد بميرد مؤمن و با ايمان كامل مرده است. 
ص :7و7 


]مني ايان ارا 


.”//1١:فاشك‎ ]؟[-١‎ 


كاه باشية هر كس نا عهر آل محمق بقيرةع قرشته هر كقريه اؤنبة بيشت بشارت من دهد: بسن .اذ آن فرشتكانى مانثد متكر 


كاه ياشيد هر كس با مهر آل محمد بميرد مائتد عروؤس كه به انه بحت مى وود به سو يهشت وؤائه فى شود. 
آكاه باشيد هر كس با مهر آل محمد بميرد خدا در قبر براى او دو در از درهاى بهشت را مى كشايد. 

آكاه باشيد هر كس با ههر آل محمد بعيرى ذا مدقق أو را مزار قر شتكان وحمت قرار فى .دهد. 

آكاه باشيد هر كس با مهر آل محمد بميرد» بر سنت ييامبر مرده است. 

هر كس بميرد و بغض آل محمد به دل داشته باشد روز قيامت بر ييشانى او نوشته مى شودهنوميد از رحمت خداست). 
كاه باشيك هر كس بميراف وند و ذل يقفن آل فيك داشعه باشدروف بيقة را لمن شو 


وميخشرى هن أفرابد: هنكام كه أيه مودت تازل شد به وسول ذا كفهد يستكان شما كيسث كه مودت آتان يراق ما واجن 


شده است؟ 
فرمود: على و فاطمه و حسن وحسين است.(0) 
ص :08" 


]١[1-١‏ صحيح بخارى: 58١/؟,‏ ضمن باب يزفون النساء. 


از حقوق اهل بيت (عليهم السلام) 
"- صلوات بر آنان به هنكام صلوات بر بيامبر 


يكى از حقوق اهل بيت بر امت اسلامى اين است كه به هنكام صلوات بر ييامبر» بر آل او نيز درود بفرم تند و بككويند: «اللّهِمْ 
ضر على عضن وال عنعنم 


قرآن مجيد به افراد با ابمان فرمان مى دهل كه بر مامز صلوات بفرسسل هميعتان كه خدا و فر شتكان تيز باق :درود مي فرمكتن 
آنجا كه مى فرمايد: 


وإ الله وماك بضارة لع التي با انها الوق آعثرا ضلوا عليه وشلفوا كتقليما) حزان نذا 
«خداوند و فرشتككان بر نبى صلوات مى فرستند اى افراد با ايمان شما هم بر او صلوات وسلام بفرستيد». 


درست است در آيه تنها از ييامبر نامى به ميان مده است ولى احاديث نبوى حاكى ازآن است كه حاضران در مجلس وحى» 


از آيه» معنى وسيعترى را 


"١09: ص‎ 


فهميده اندء به كواه اين كه يس از نزول آيه از كيفيت صلوات بر اهل بيت سؤال نمودند» واين مى رساند كه در ذهن آنان از 


أبس عض كسعرده ترص الققن سه بوه 


بخارى از عبدالرحمن بن أبى ليلى نقل مى كند : كعب بن عجره به من كفت: مى خواهى من هديه اى را كه از رسول خدا 


شنيده ام به تو تقديم دارم؟ 


كفقو: ججرا. 


كفت: ما از ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) يرسيديم كيفيت صلوات بر شما اهل بيت جككونه است؟ زيرا خدا شيوه سلام 
كردن را به ما آموخته استء و مايليم كيفيت صلوات را نيز از شما فرا كيريم. 


بيامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) فرمود: بككوييد: «اللَّهم صل على محمّد» وعلى آل محمّدء كما صليت على آل إبراهيم إِنُك 
حميدٌ مَجيدء اللْهمَ بارك على محمد وعلى آل محمّدء كما باركت على آل إبراهيم إِنُكك حميد مجيد».(1) 


بخارى اين حديث رادر بخش تفسير سوره احزاب(1) نقل كرده همجنان كه مسلم نيز در كتاب صلاه از صحيح خود در باب 


صلوات بر ييامبر آورده است. 


جكونه بر شما صلوات بفرستيم؟ 
فرمود: بكوييد:؛ اللهم صلّ على محمد عبدكك ورسولك كما صليت على آل إبراهيم وباركك على محمد وعلى آل محمّد كما 
باركت على إبراهيم210.0 


ص : ٠١‏ 
]1[-١‏ صحيح بخارى: 2171١_8/1١١‏ تفسير سوره احزاب. 


11-5] صحيح بخارى: 217١_8/1٠١‏ تفسير سوره احزاب. 


نيز بخارى از ابن أبى حازم او نيز از يزيد نقل مى كند كه ييامبر فرمود به اين كونه براى من صلوات بفرستيد» كما صليت على 


إبراهيم وباركك على محمد وآل محمدء كما باركت على إبراهيم وآل إبراهيم. 


مسلم در صحيح خود از ابو مسعود انصارى نقل مى كند :رسول خدا بر ما وارد شد» و ما در مجلس سعد بن عباده بوديم» بشير 
بن سعد كفت:اى رسول خدا » خدا بر ما امر كرده كه بر تو صلوات بفرستيم» كيفيت صلوات را بفرماييد. 


مى كويد رسول خدا (صلى الله عليه وآله وسلم) جيزى نككفت و ما آرزو كرديم اى كاش از او جيزى نمى يرسيديم» ولى بعداً 
بيامبر (صلى الله عليه وآله وسلم)فرمود: بكوييد: «اللّهمْ صل على محمّد وعلى آل محمّدء كما صليت على آل إبراهيم وباركك 
على محمد وعلى آل محمدء» كما باركت على آل إبراهيم» وفى العالمين انك حميد مجيدء والسلام كما قد علمتم0.(١)‏ 


اخ عجر من كويدة در رواناث و يادق صلواك بر يبام همراة صلوات ير آل اؤوارى شنده اسك واين كواه براي اسث كه 
نقضوة اق أنه كدمن كيك ياوا علنن ككرف هقر ال عياو اق كود نام اكه و كرتس اران او اذ كفيك ترا اهل 
بيت سؤال نمى كردندء و ييامبر نيز ياسخ نمى كفت. از اين كه ياران اوء از كيفيت صلوات بر اهل بيت سؤال نموده اند و او نيز 


ياسخ مثبت كفته معلوم مى شود كه دلالت آيه از ظاهر آن وسيع تر است. 


ودر هر حال يكك جنين صلوات بر آل در كنار صلوات بر ييامبر نشانه عظمت اهل بيت اوستء وبه خاطر همين عظمت وقتى 


آنان را در زير كسا 
ص :١1م‏ 


]١[ -١‏ صحيح مسلم: 1/52 باب «الصلاه على النبى بعل التشهد» از كتاب صلاه. 


قرار داد جنين دعا نمود: 
«اللْهم انهم منّى » وأنا منهم» فاجعل صلواتك ورحمتك ومغفرتك ورضوانك على وعليهم). 


آنكاه ابن حجر مى افزايد كه رسول خدا فرمود: بر من صلوات بريده و كوتاه نفرستيد» به حضرتش عرض كردند» مقصود از 


حجنين صلوات جيست؟ 

فرمود: بكوييد: «اللّهم صل على محمّد» وسكوت كنيد, بلكه بككوييد: «اللّهمْ صل على محمد وعلى آل محمّدا. 
آنكاه از امام شافعى اين دو بيت را نقل مى كند: 

يا أهل بيت رسول الله حبكم 

كفاكم من عظيم القدر انُكم 

فرص فنع الله فى القران أئزله 

من لم يصلّ عليكم لا صلاه له 

اكات افسؤسول كد مودك هما فرورفية انق اكد فكو كران تازل هده اسك 

دل عظمة :شه كاف اشت: كه | كر تفار "كرازاير شما لراك تفرسقة» تماق ا تمان نشت 


آنكاه مى كويد: مقصود شافعى ممكن است اين باشد كه نماز بدون درود بر اهل بيت صحيح نيستء همجنانكه احتمال دارد 


مقضوة ابن 'باشد كه نمازناو كاامل نبستك. 


فقها در درود براهل بيت (عليهم السلام) در هنكام تشهد در نماز اختلاف نظر دارند» بسيارى از شاكردان شافعى مى كويند: 


ولى شعرى كه از شافعى نقل شد كواه بر لزوم آن است. 


ص : ؟7١”7‏ 


جابر جعفى از امام باقر (عليه السلام) او از ابو مسعود انصارى نقل مى كند كه رسول خدا فرمود: من صلَى صلاه فلم يصل فيها 
عليٌ ولا أهل بيتى لم تقبل منه.(١)‏ 


هر كس نماز بككذارد» و در آن بر من و اهل بيتم صلوات نفرستد خدا نمى يذيرد. 


ابن حجر مى كويد: دارقطنى (؟) وبيهقى حديث «من صلَّى صلاه ولم يصل فيها على وعلى أهل بيتى لم تقبل منه را نقل كرده 
اثلة وكويا اين حدرث سند قول شافعى است كه صلواث بن آن را مائئد صلوات بن ببامير اق واجيات تماق دانسته اسث. ولى اب 
حويك عفنت امسقاظها دلاء شاف سيت درك انك كا همه هيحد ان طلا آذ فل كرده تدم شار كه بباشر 
(صلى الله عليه وآله وسلم)فرمود: بكتوييد: الهم صل على محمد وعلى آل محمّد). ازاين كه رسول خدا دستور مى دهد و مى 


كويد«صلٌ» ابن نشانه وجوب جنين صلوات بر آل است: 


رازى در تفسير خود نقل مى كند : آل ييامبر منصب عظيمى دارند و لذا درود بر آنان در يايان تشهد وارد شده است واين كه 
نمازكزار بكويد: الله صل على محمد , وارحم محت.داً وآل محمّد. و يكك جنين تعظيم جز در آل ييامبر در حقٌّ كسى وارد 
نشكة اسمت 110 


نيشابورى در تفسير آيه (قَلُ لا أسألكم عليه أجراً إلا المَوَدّة فى القُربى ) 
ص : 71١7‏ 
]1[-١‏ صواعق محرقه:152, ط عام 1788. 


؟-51؟] سئن دار قطنى: 1/708. 


بوك ["] 2 تفهسير رازى:28 ١/لاق‏ 2 تفسير سوره شورى. 


مى كويد: در شرف و كرامت اهل بيت همين بس كه تشهد با فرستادن درود بر آنان يايان مى يذيرد.(1) 


محب الدين طبرى در كتاب«ذخائر عقبى» از جابر بن عبد الله نقل مى كند كه او مى كفت: اككر نماز بخوانم و در آن نماز بر 


محمّد وآل محمد درود نفرستم» تصور نمى كنم كه اين نماز يذيرفته شده باشد.(؟) 


شيخ حسن سقاف مى كويد: صلوات بر اهل بيت در تشهد اخير واجب استء زيرا كوتاهترين تشهدى كه از ييامبر وارد شده » 
دن آن تيز صلوات بن آل وارداشده است و هر كر وواقى كدادز آن كيفيت تشهد وارد ده وخالى از ذروة بر اهل بيث باشل 
ووه كدارم سي زكد ايح كارع ل وسول ككذا ننس كت كه أن حفنرك افرموةة ارا علف ويدوا ف الدعا وق لوا 


اللْهَمْ صل على محمّد وآل محمّد.(*) 


در يايان بايد از كليه نويسند كان اهل سنت كله كرد با اين كه آنان راويان اين احاديث مى باشند» مى كويند كه بيامبر فرمود: 
برمن صلوات بريده نفرستيد ولى در تمام كتابهاى آنان آنككاه كه نام بيامبر به ميان مى آيد از صلوات بريده بهره مى كيرند. 
حتى ابن حجر هيثمى(8949_ 91/5) كه حديث صلوات «بتراء» را نقل مى كند ولى كتاب او ير از صلوات «بتراه استء احتمال 
دارد كه او از صلوات كامل بهره كرفته ولى ناسخان با كتاب او بازى كرده؛ و در درودهايى كه بر ييامبر فرستاده است»تصرف 


كرده انك. 
ص عام 
]١[-١‏ تفسير نيشابورى: تفسير سوره شورى در حاشيه تفسير طبرى. 


"-[؟] ذخائر عقبى:ص19١.‏ 
ركاذا صحيح صيغه صلاه النبى:ص5١5.‏ 


رازى مى كويد: اهل بيت ييامبر با او در ينج جيز همسانند: 
.١‏ صلوات بر آنان در تشهد. 

؟. درود بر آنان به هنكام درود بر ييامبر. 

*. طهارت از رجس و يليدى ها. 

؟. حرمت صدقه. 

ه. محبت بر آنان.(01) 


7١6: ص‎ 


]١[-١‏ الغدير:”07/07 جاب تهرانء نقل از تفسير رازى:891//. 


4- يرداخت خمس 


يكك ينجم درآمد هر مسلمانى يس از كسر هزينه هاى زندكى از آنٍ خاندان رسالت استء قرآن مجيد در اين باره جنين مى 
فرمايد:(وَاعْلَمُوا أنّما غَِمْتُمْ مِنْ شَئء فَأنَ للّهِ حْمْسَهُ وَللرَسُولٍ وَلِذِى الْقَوبى وَالتَتامى وَالمساكين وَابْن السَبيل إِنْ كنم آمَنْتمْ بالله 
وَما أَنرََنا عَلى عَتِدِنا يَْمَ الفَوْقانٍ يَومَ التَقَى الجَمْعانٍ وَاللَهُ على كل شَّيْء قَدِيرٌ)(انفال/61). 


«بدانيد هر در آمدى كه نصيب شما ككشت يكك ينجم آن از آن خدا و ييامبر و خويشاوندان او ويتيمان و بينوايان و در راه 
ماند كان(از ذريّه او) است» اكر به خدا وآنجه بر بنده خدا در روز جدايى (حق از باطل)_ روزى كه آن دو كروه با هم روبه 


رو شده اند __ نازل كرديم, ايمان آورده ايد وخدا بر هر جيزى تواناست)». 
أيه مباركه در غزوه بدر فرود آمده و يكى از اسامى آن «يوم الفرقان» است كه در آن روزء حق وباطل از هم جدا كشتند. 


درست است كه شأن نزول آيهء همان غنايم جنككى است, ولى ورود يكك ضابطه در مورد خاصى. دليل بر اختصاص آن 


ضابطه بر آن مورد نيست»ء از 


"١2 : ص‎ 


اين جهت روايات زيادى از فريقين مى كويند: مقصود ازجمله (إِنْما غنمتم) مطلق درآمدها وسودهايى است كه نصيب انسان 
مى كردد خواه از طريق جنكك به دست آيد و خواه از طريق تجارت و كشاورزى. وما در باره كسترد كَى موضوع خمسء در 
كتاب «الاعتصام بالكتاب والسنّه ؛ سخن كفته ايم.(1) 


رسول و جهار سهم ديكّر مربوط به ذوى قربى و يتيمان و مساكين و درماند كان در راه است. 


مقصود از «ذى القربى» به كواه لفظ رسول همان بستككان خود ييامبر است همجنان كه مقصود از سه صنف ديكر مربوط به آن 


سه كروي اق ذوض القرين اسع 
رواياتى كه از اهل سنت در اين مورد نقل شده استء كواه بر اين است كه جهار سهم ديكر مربوط به بستككان ييامبر است. 


ابن عباس مى كُويد: ييامبر خمس غنايم را بر شش سهم تقسيم مى كرد سهمى براى خدا و سهمى براى رسولش و سهمى 
وراك ارد يكاق و ادن سيره ان سقيريك بره قانع لقان للد س1 


قرار مى كرفت. 
طبرى از مجاهد نقل مى كند كه او كفت: صدقه بر آل محمّد حرام استء از اين جهت خدا خمس 0 الخمس را بر آنان قرار 


داده است. 


7١17 : ص‎ 


.٠١8 _91١:هنسلاو الاعتصام بالكتاب‎ ]١1-١ 
؟-11] تفسير نيشابورى:5/١٠ كه در حاشيه تفسير طبرى جاب شده است.‎ 


*- ["] كويا لفظ «خمس» اضافه است به كواه روايت بعدى كه در آن تنها لفظ خمس آمده است. 


باز طبرى از مجاهد نقل مى كند كه خدا مى دانست در بنى هاشم فقيرانى خواهند بود ازاين جهت خمس را بر آنان قرار داد 
تابه جاى صدقه از آن بهره بكي رند.(1) 


رواياتى كه از يبشوايان معصوم رسيده است به روشنى بيان كرده اند كه جهار سهم خمس يس از سهم خدا و رسول اواز آن 
خاندان رسالت است.(27 

جيزى كه مايه تأسف است اين است كه يس از د ركذشت بيامبر» خاندان رسالت از اين حق ثابت در قرآن محروم كشته و به 
علل واهى» حقوق ذوى قربى يرداخته نشد و فقهاى اهل سنت هر يكك با مقياسهاى ظنى و شخصى در كيفيت تقسيم خمس 
اظهار نظر نموده و سرانجام خاندان رسالت از اين حق ثابت محروم كشته اند» و نقل آراى فقهاى اهل سنت در كيفيت تقسيم 


71١8: ص‎ 


.٠١/8:ىربط تفسير‎ ]١[-١ 


؟- ]١[‏ وسائل: 32 باب 23> از ابواب ١‏ مستحقي" زكات. 


#- فىء از آن اهل بيت (عليهم السلام) 
اموالى كه حكومت اسلامى در مسير دعوت كافران به اسلام» به دست مى آورد بر دو كونه است: 


الف:در جهاد. از طريق نبرد» وحمله بر دشمن بر اموالى اعم از منقول و غير منقول دست مى يابد در اصطلاح به آن «غنايم) 


مى كو يند. 


اين بخش از غنايم» منقول آن يس از كسر خمس ميان مجاهدان تقسيم مى شودء وغير منقول از آن مانند سرزمين هاى فتح 
شده به صورت اموال غير منقول ملكك تمام مسلمانان است تا روز رستاخيز و د كركونى نمى يذيرد مككر در شرايط خاص. 


ب: از طريق صاح بر اموالى دست مى يابد و در اصطلاح به آن «فىء» است و قرآن احكام فىء را در دو آيه جنين بيان مى 
كند: 


(وَما أفاءَ اللهُ عَلى رَسْوَّلِهِ منْهُعْ ما أَوْجَفْتُمْ عَلَيِه مِنْ حَئِل وَلا ركاب وَلكنٌ الله يس لط رُسْلَهُ على مَنْ يشاءٌ وَاللَهُ على كل شَىء 
قدية)( حشر /8) 


"١9: ص‎ 


«خدا آنجه را كه از آنان عايد بيامبر خود كردانيد همان است كه شما در تحصيل آن اسب و شترى به كار نكرفتيد» ولى خدا 


فرستاد كانش را بر هر كه بخواهد جيره مى كرداند. خدا بر ه ركارى تواناست». 


ذقك دراب آي ة ياك آذ نات كنان #امواك اسق كد ادا أن زائه باميربهعتوات «فق وار م كردائدة يف مسلماتان 


در آن حقى ندارند واين ملكك مقام رسالت و ييشوايى ييامبر است. 


هركاه اين آيه فىء را معرفى مى كندمى كويد:جيزى فىء است كه ارتش اسلام براى تحصيل آن دجار رنج و زحمت نشده 
ومردم آنجا بدون نبرد تسليم شده اندء بنابراين نبايد جنين جيزى از آن مجاهدان باشد بلكه از آن رسول به عنوان حاكم 


١‏ كلق نع مع ةقورا ناف تفن كشد ون :نينا صدد ها آفاما لله على واو لدي" أخل الفرى فللهولشتول ولق الفريين 
وَاليتامى وَالمساكين وَابنِ السَبيلٍ كئ لا يكونَ دُوله بِينَ الأغْياءِ منْكمْ وما آتاكمٌ الوَسُولَ فَحَذُوهُ وما نهاك عَنْهُ َائَهُوا وَانَقُوا الله 
نَ اللةتشود العقات) حفر 


١م‎ 


«آنجه خدا از دارايى ساكنان آن قريه هاء عايد ييامبرش كردانيد» از آن خدا و از آن ييامبر او و متعلق به خويشاوندان نزديكك 
فك و اسمات ونقواتان و قر :واه عائد كان ناشت ا تروك ميان ترانك :ان شما دسة ودبت تكردة او انه واافر يفاده او شما 
در اين آيه مصرف «فىء» با مصرف خمس غنايم يكى استء و مقصود از «ذى القربى» واصناف بعدى به قرينه لفظ «رسول"» 
بستكان ييامبر و اصناف ثلاثه از ذريه اوست و فلسفه اين تقسيم اين است كه ثروت ييوسته در دست كروه خاصى دست به 


دست نكردد» آنكاه با جمله (وما آتاكم الرزسول فخذوه و 


7٠١: ص‎ 


ما نهاكم عنه فانتهوا) به لزوم تسليم در برابر تقسيم رسول اشاره مى كندء زيرا رسول خدا هركز اين اموال را در مصالح 
شخصى خود بكار نمى برد بلكه در مصالح اسلام واز آن جمله بستككان و ذريه اوست. 


تاريخ اسلام مى كويد:قبيله بنى نضير و ييش از آنان قبيله بنى قينقاع بدون نبرد تسليم شدند و سرزمين هاى خود را در مدينه 
تركك كفتند» ييامبر اين زمين ها را در ميان مهاجران فقير تقسيم كرد و همجنين اهالى دهكده فدكك كه يس از فتح خيبر از در 
صلح وارد شدندء از مصاديق «فىء» بود كه آن را به دختر خويش زهرا(عليها السلام) به صورت نحله بخشيد هر جند يس از 


ذركدشخاوانق حق از اوسلب شد: 


وجهار كروه ديكر بوده» ومسلما در مصرف اين اموال سياست هاى صحيح و مصالح عمومى مسلمين رعايت مى شود. 


"7١ : ص‎ 


از حقوق اهل بيت (عليهم السلام) 

/ا- انفال از آن خدا و رسول (صلى الله عليه وآله وسلم) 

در مدهاى عمومى دولت اسلامى عبارتند از: 

١‏ زكات كه درميان طوايف هشتكانه كه عناوين آنها ذر سوره ثوبه ضمن آبه 8٠‏ وارد شده استء تقسيم مى كردد. 
؟. خمس غنايم يا مطلق درآمدها كه به شش سهم تقسيم مى شود. 


#افىء: جيرى است كه بذون جتكك به دست بيابد ختواه ساكنان منطقه اى آنجا را تركك كتتك و يا در آنجا بمائثد. و:مضصرف 


آن با مصرف خمس يكى است. 


#اتقال :اق آن خدا ورسول:اؤاافث حناة كد من فرهابد: (تشالوتك عن الأثفال قل الأثقال لله وال شول قالقوا الله وا لوا 
ذاتٌ نكم وَأَطَيعُوا الله وَرَسُولَهُ إِنْ كنْتُمْ مُؤْمِنِينَ) (انفال/1). 


«اى بيامبر! از تو از انفال سؤال مى كنندء بكو انفال به خخدا و فرستاده او اختصاص داردء يس از مخالفت با خدا يرهيز كنيد و با 
يكديكر سازكن تعاييده و اكرابمان دازيد الإخدا و امرش اطاعت كيد 


ص : 777 


«انفال» جمع«نفل) وآن به معناى مال زيادى است»ء ولى مفسران در تفسير آن اختلاف نظر دارند. 


مفسران از اهل سنت آن را به معنى غنايم جنككى مى كيرند ولى اين تفسير با توجه به آيه جهل و يكك همين سوره صحيح 
نيستءزيرا اكر مقصود از آن غنايم جنككى بود ديكر لازم نبودحكم غنايم جنككى را بار ديكر در آيه جهل و يكم بيان كند» و 
بكويد: 


(وَاعْلّمُوا أنّما غَنمْتُمْ مِنْ شَّيْء فَأنَ للّهِ حمْسَهُ وَلِلوَسُولٍ وَلِذِى الْقَربى وَالئتامى وَالمساكين وَابن السَبيل ...). 


علالوه براين در آيه مربوط به انفال آن را از آن خدا و رسول دانسته ولى آيه ياد شده جهار ينجم از غنايم جنكى را از آن 


مسلمانان و يكك ينجم از آن رااز آن كروه شش كانه دانسته است. 


ازاين جهت بايد كفت آيه انفال ناظر به غير غنايم جنككى است ولذا در روايات بيشوايان اسلام انفال به كونه ديكر تفسير شده 
است ما در اين جا به نقل يكك روايت بسنده مى كنيم: 


حماد بن عيسى از امام كاظم (عليه السلام) نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: انفال عبارت است از: 
.١‏ سرزمينى كه صاحبانش آنجا را تركك كرده باشند. 

اريس كدالبنو اعون اين :و شتراي سيق مده اسلة؛ 

*. قله هاى كوهها. 

ع. دامنه كوهها. 

ه. جنكلها. 


ص : ”7177 


. زمينهاى موات. 
/. تركه كسى كه وارث ندارد. 
اموال ب ركزيده ملوكك كه از غير طريق غلبه به دست آورده باشند. 


مسلماً انفال در اختيار رسول كرامى است و يس از دركذشت او از آن كسى كه وظايف رسالت را انجام مى دهد و در اختيار 


او خواهد بود. 


ص : 775 


/- ترفيع بيوت 


بوت مربوط به خاتدان رسالت از قدر و متؤلت ويزه اى برتصوردارست. كواه اين مسأله آيه اى است كه ذوباره يبوت اين 
خاندان سخن مى كويد آنجا كه مى فرمايد: 


ذِنَّ الله أنْ ترم وَيذْكرَفِيهَا اشمّة يُسَبْح لَهُ فيها بالغُدُوٌ وَالآصالٍ) (نور/8). 


«درخانه هايى كه خدا رخصت داده كه قدر و منزلت آنها رفعت يابد» و نام خدا در آنها ياد مى شود و در آنها هر بامداد و 


شامكاة او زا فاش عن كنيد 
.١‏ مقصود از بيوت جيست؟ 
؟. مقصود از ترفيع بيوت جيست؟ 


درباره موضوع نخست دو نظر هستء برخى از مفسران مى كويند: مقصود از آن» مساجد است وجمله «فى بيوت» متعلق به لفظ 


اكبشكاسدر ١‏ شين اسع يعن ابه متكاوادر حير بوتي قران "كرفي اكه 
نظر ديكر اين است كه مقصود. بيوت بيامبران و ييامبر اسلام استء 


ص : 7760 


واين نظر را لغت و روايات تأييد مى كندء زيرا «بيت» به آن جهار ديوارى مى كويند كه داراى سقف باشد و به جهار ديوارى 


4 م ا. ل أس#ج. ٠.‏ 8 
بدون سقف بيت كفته نمى شود. 


وقرآن نيز بيت را در همين مورد بكار مى برد آنجا كه مى فرمايد: 


أ 


(وَلّولا أن يكونَ النَاسٌ أَمَهَ واجدة لَجَعَلَنا لِمَنْ يَكفْرٌ بالرّحمن لَبيوتِه سَُفاً مِنْ فِضّه وَمَعارِجَ عَلَئها يَظْهَرُونَ)(زخرف/7"). 


«اكر نه آن بود كه همه مردم امت واحدى كردند » قطعاً براى خانه هاى آنان كه به خداى رحمان كفر مى ورزند سقف و 
نردبان هايى از نقره كه ازا نها بالا روند» قرار مى داديم). 

ظاهر آيه اين است كه سقف از مقومات بيت ستء جيزى كه هست اكر حفظ وحدت نبود سقف خانه مش ركان را از نقره قرار 
مى داديم. 

اين يكك مطلبء مطلب ديكر اين كه در مسجد وجود سقف لازم نيست هر نوع جهار ديوارى كه به عنوان معبد ساخته شود 
مسجد است هر جند فاقد سقف باشند و همين الآن مسجد الحرام با آن عظمت فاقد سقف بوده و همكان آن را مسجد مى 


خوانند» در حالى كه بيت خداء داراى سقف مى باشد 


نا بيوت در قرآن 6" بار وارد شده ودر همه جا در غير مسجد بكار رفته است جنان كه مى فرمايد: (...طَهرا بَئتتى 


لِلطائفِينَ وَالّْعاكفِيئوَالركع الشُمْجودِ)(بقره/110). 
«خانه مرا براى طواف كنند كان عبادتكران و راكعان و ساجدان ياكيزه كردان). 


ذ آبهديكر در خطات يه زناك باهر لفظ يوت بكار مى بردو مى فرمابيد: (واذ كرنٌ ما بتلق. فى 2# وتكنٌ من آيات الله 
وَالحكمه...)(احزاب/06. 


ص : 772 


«بياد آريد آنجه كه در خانه هاى شما از آيات خدا و حكمت تلاوت مى شودا. 
شكفت آنجا كه قتاده فقيه بصره آنكاه كه خدمت امام باقر (عليه السلام) رسيد به اين حقيقت اعتراف كرد. 
قتاده به امام باقر(عليه السلام) كفت : من در محضر شخصيت هايى مانند ابن عباس بوده ام ومرعوب عظمت آنان نشده ام اما 


امام باقر (عليه السلام) در ياسخ او كفت: مى دانى كجا هستى؟ تو در برابر بيوتى هستى كه خدا درباره او جنين مى كويد: (فِى 


يوت أَذنَ اللهُ أن ترق وَيُذكر فِيهَا اسمّة...) . 
وما جزو همين بيوت هستيم. 


قتاده كفت: فدايت كردم به حق راست كفتى اين خانه هاى تقوا .خانه هايى از سنكك و كل نيست. 


نان اين كنتكو هراد ازابونت دن ايه وت وح رامث نوت ابت و كسائى كدايه. اق نيت متعلق مسن هوبا مداد وشباتكاه 


خدا را تسبيح مى كويند و داد وستد آنها راز ياد خدا و اقامه نماز و يرداخت زكات باز نمى دارد. 


ذن خالئق كة.مى تواند مقصود ازيوت :بيت وحى باشده كه از خقت و كل يست ولى مى تواثد يبوت" مادى آنان را يدر 


ب ركيرد بيوتى كه مظهر جسمانى بيت وحى است و طبعاً از حكم «ترفيع) كه بعداً مى آيدء برخوردار خواهد بود. 


سيوطى در الدرٌ المنثور نقل مى كند: هنككامى كه اين آيه فرود آمد و بيامبر آن را تلاوت كرد» مردى برخاست وكفت: 


ص : 73717 


بيامبر فرمود: بيوت انبيا و ييامبران. 


ابوبكر برخاست (و درحالى كه به خانه على و فاطمه (عليهما السلام) اشاره مى كرد) جنين كفت: آن خانه؛ از آن خانه 


هاست؟! 

ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) فرمود: از بهترين آن خانه ها است.(١)‏ 

تا إينجا مقصود از بيوت روشن شدء اكنون بايد ديد مقصود از ترفيع آنها جيست؟ 
در اينجا دو احتمال وجود دارد: 


.١‏ مقصود تعمير و صيانت خانه ها از ويرانى استء به كونه اى كه اكر به ويرانكى كراييدند بر مسلمانان لا-زم است كه در 


تعمير آنها بكوشند» كواه اين تفسير» اين است كه لفظ «رفع» در قرآن در همان تعمير و آباد كردن بكار رفته است. 
قرآن از عمل ابراهيم در ساختن خانه از كلمه «رفع» بهره مى كيرد» و مى فرمايد: 

(وَإِذْيَْقعَ إْراهِيمٌ الْقَواعِدَمِنَ البِتِ وَإسماعيّل...)(بقره/171). 

«آنكاه كه ابراهيم واسماعيل ديوارهاى بيت را بالا مى بردند). 

بنابراين معنى» مسلمانان از جانب خدا مأذونند در تعمير اين بيوت بكوشند و آنها را از ويرانى ونابودى حفظ كنند. 


؟. مقصود از رفع»رفع معنوى است » وآن اين است كه مسلمانان بايد در تكريم اين بيوت و احترام آنها بكوشندء وهر نوع 
الود كى يوا اذايق هر |اكزردور سنادتك: 


ص :77 


]١[ -١‏ الدر المنثور: لاله 


بخش جهارم 


اشاره 

توسل به اولياى الهى 

دراين بخش موضوعات ياد در زير شده از ديد كاه قرآن مورد تجزيه و تحليل قرار طرفته است: 
أ اداه از أو لاف خدا 

". شفاعت خواهى از اولياى الهى 

؟. توسل به ييامبران و صالحان 

ع. سوكند دادن خدا به حق اوليا 

8 سو كيد بد غير حيدا 


ص :577595 


بيشكفتار 


و 


توحيد و يكتاكرايى از نظر عقيده وعمل داراى مراتب و درجاتى است كه دانشمندان «علم كلام» درباره آنها بحث وكفتكو 
كرده اند. يكى از آنها مسئله «توحيد در عبادت» است كه تمام ييامبران براى تحكيم آن. مبعوث وبرانكيخته شده اند و قرآن» 


توحيد در عبادت راء خط مشترك و هدف متحد تمام برانكيخته شدكان آسمانى مى داند آنجا كه مى فرمايد: 
(وَلَقَدْبَعئَْا فى كل أمّه رَسُولا أن اعْبَدُوا اللْهَوَاجْتَيُوا الطاغُوتَ...).(1) 
«در ميان هر امتى ييامبرى برانكيختيم كه خدا را بيرستيد و از هر طاغوتى ببرهيزيد). 


بنابراين يكتايرستى اصل مشتركى است كه قرآن آن را زيربناى تمام شرايع معرفى مى كندء تا آنجا كه قرآن به اهل كتاب با 


آيه ياد شده در زير» خطاب مى كند و مى فرمايد: 
(قَلُ يا أَهْلَ الكتاب تَعالّوا إلى كلمّه سَواء يننا وَبيتَكم ألا تَعبدَ إلااللَه وَلا تُشْ رك به شَيناً...) 05١.‏ 
ابكراق امل كات بيايك كلم ا را كيان ها ونها يكيان احكه متبريدو 


77١ : ص‎ 


."8/ نحل‎ ]١1-١ 


؟-[؟] آل عمران/86. 


آن اين كه جز خداى را نيرستيم» و براى او شريكك قائل نشويم). 


مورد سخن مخالفى ندارد به كونه اى كه اككر فردى اين اصل را نيذيرد از جركه اسلام بيرون رفته و جزو مسلمانان شمرده 


آنجه در اين رساله مى كذرد ياسخ يرسش هايى است كه امروز از طرف كروهى عنوان شده و مى خواهند اذهان را آلوده 


.١‏ استغائه واستمداد وحاجت خواهى از غير خدا جِكونه است؟ 
". درخواست شفاعت از بيامبران و ييشوايان معصوم جايز است يا نه؟ 


*. در مقام درخواست جيزى از خداء وسيله قرار دادن اولياى الهى جكونه است مثلا بكوييم:'اللّهعَ إنَى أَتَوَسّلُ بيك إليك» و 


مانند اين هاء جه حكمى دارد؟ 

*. در مقام درخواست حاجت از خداء سوكند دادن خدا به حقّ اوليا جككونه است؟ 

ه. آيا سوكند خوردن به غير خدا مانند سوكند به قرآنء ييامبر و امام از نظر شرع حِككُونه است؟ 
اين مسائل ينجككانه را از دو نظر مى توان مطالعه و بررسى كرد: 


.١‏ آيا جنين استمدادهاء و درخواست شفاعت هاء و توسل به اولياى الهى» و سو كند دادن خدا به مقام آنهاء عبادت و يرستش 


غير خدا است و به اصطلاح با اصل «يكتايرستى» و «جز او نيرستى» منافات دارد؟ يا نه؟ و به ديكر 


ص : 7777 


سخن: اكر كسى بككويد: «اى ييامبر كرامى حاجت ما را برآوره بيمارم را شفا بده در حقّ من شفاعت كنء و... » او با اين 
"كقتار وتدوصواستث صودةنبى كرام وا عيافك و ركش كردو اك راسيو ورعوافث ها مايه بر سدس غير خذ) شعرده لمى 


شود حالا برايمان سودى دارد يا نه» جايز است يا جايز نيست»ء مسأله جداكانه اى است. 


بحث از اين نظر در اين رساله مطرح نيستء زيرا غور در اين مورد بستككى دارد كه معنى «عبادت» را از قرآن وحديث ولغت به 
دست آوريمء 1 نكاه اين اعمال را با ميزانى كه ازاين مدارك به دست آمده است بسنجيمء تا روشن شود كه آيااين نوع 


استغاثه ها و درخواست هاء عبادت و يرستش است يا نه و از اقسام عبادت غير خدا شمرده مى شود يا نه. 


از آنجا كه ما بيرامون اين موضوع در كتاب «مبانى توحيد از نظر قرآن» به طور كسترده سخن كفته ايم ديككر خود را بى نياز از 
آن مى دانيم كه بار ديكرء به توضيح آن بيردازيم علاقمندان مى توانند به آن كتاب صفحات ١‏ 540 مراجعه كنند اجمال 
سخن اين كه به روشنى ثابت شده است كه اين نوع كارها از مصاديق عبادت و يرستش نيستء زيرا عبادت» آن نوع خضوع 
زبانى و عملى در برابر كسى است كه به الوهيت و ربوبيت او معتقد كرديم.(1) و به اصطلاح طرف سؤال را خدا اعم از واقعى 
ويا يندارى» بدانيم آنكاه در برابر او خضوع كنيم ولى هركاه اورا بنده محتاج و نيازمند خدا بدانيم واو را در عمل و كارء 
مستقل نينديشيم در اين صورت هيج نوع خضوع اعم از لفظى و عملى؛ عبادت شمرده نمى شود حالا اكر عبادت شمرده نشدء 


سودى دارد يا نه. جايز است يا حرام؛ آن بحث ديككرى است كه در اين رساله به توضيح آن خواهيم 


ص : ”7777 


ال 


]١[-١‏ «العبادةٌ هو الخخضوع لشىء على أنه إِلهّ أو ربٌ. 


". أككر ثابت شود كه اين نوع اعمالء از اقسام عبادت غير دا نيست باز جاى بحث باقى مى ماند و بايد بحث شود كه آيا 
جنين كارهايى از نظر شرعء»( هر جند عبادت غير خدا نيست) جايز است يا نه» زيرا ممكن است عملى عبادت غير خدا شمرده 


نشودء اما به عللى حرام كردد مثلا به عنوان بدعت و يا نهى خصوصى تحريم شود. 


آنجه در اين بخش مى كذرد, مربوط به تحليل مسائل ينجكانه است آن هم از نظر دوم واين كه آيا انجام جنين امورى مشروع 


شماءذ رابخ بخ تحت فصول يتجكاته ملاكك 'شرعيى: يودن ان اموه بلكة+الاتن ان أن را لفس حواهيف كردا تصوصن كنات 


وسنت» روشن خواهد ساخت كه اسلام آن را يك امر مفيد وسودمند مى داند. 


ص : 7776 


فصل نخست : استمداد از اولياى خدا 

آيات موضوع 

)١85/هرقب()نوُرْعْمَت (ولا تَقُولُوا لِمَنْ يقكَلُ فى سبيل الله أواتٌ بل أحياء وَلكنْ لا‎ .١ 

". (...فَاغف عَنْهُمْ وَاسْتَْفِوْ لَهُمْ وَسْاورْهُمْ ف الأعر. 

(آل عمران/1894١)‏ 

* (..سوَلَوْ أَنّهُْ إدْطَلَمُوا أَنْفْسَهُمْ جاؤ وك فَاسْتَفْفَرُوا الله وَاسْتغْفَركهُمْ الَسُول لَوَجَدُوا الله تَوَاباً رَحِيماً) (نساء/ع*) 

ع. (...قالوا يا أبانا استغفر لَنا دُتُويَنا إِنَا كنا خاطئين* قال سَؤْفَ أَستَغفِرُ لَكمْ ل نه هُوَ العَفُورٌ الرَحِيمُ)(يوسف/997) 
د. (َإذا قِبلَ لع تَعالَوا يَسْتغْفِر لم رَسُولُ اللّهِ لَوُوا رُوُوسَهُمْ وَرَأَبْتهُمْ يَصدُونَ وَهُمْ مُستَكبرُونَ)(منافقون/ه) 


ص : 7760 


ترجمه آيات 
3, لابه كسانى كه در راه خندا كشته مى شوئد مكوييد مرده اندء بلكه آثان ؤند كانتد ولى شما احساس ذمى كنيدا. 
3 «از آنان دركذرو درق آنان طلب امرزششس بنما وبا آنها در امور مشورت كن). 


“. «اكر آنان موقعى كه بر خويشتن ستم كردند» ييش تو آمدندء وو از خداوند طلب آمرزش مى نمودندء و ييامبر نيز براى آنان 


طلب آمرزش مى كرد خداوند را توبه يدير ورحيم مى يافتند). 


. «فرزندان يعقوب كفتند: اى يدر ماء براى ما به خاطر كناهانى كه داريم (از خدا) طلب مغفرت بنماء ما خطاكار بوديم. يدر 


كفت: به همين زودى از خدايم براى شما طلب آمرزش مى كنم, او بخشايشكر و رحيم است). 


ه. «وقتى به آنان كفته مى شود بياييد تا ييامبر خدا درباره شماها طلب آمرزش كندء سرهاى خود را به عنوان مسخره مى 


كردانند» آنان را مى بينى كه با تكبر مانع حق مى شوندا. 


اشاره 
درخواست جيزى از «اولياى خدا» به صورت هاى كوناكون انجام مى كيرد كه در زير به آنها اشاره مى شود: 


.١‏ از «فرد زنده» درخواست كنيم كه ما را در ساختن خانه اى كمكك كند ويا از ظرف آبى كه در كنار دست او قرار داردءما را 


سيراب نمايد. 


؟. از «فرد حى» درخواست كنيم كه در حقٌ ما دعا كند و براى ما از خدا طلب آمرزش نمايد» هر دو صورت در اين جهت 


مشت ركند كه از شخص سؤال 


ضن 7171 


شدهء كارى را درخواست مى كنيم كه صد درصد به صورت يكك امر طبيعى در اختيار او مى باشد» جيزى كه هست سؤال 


نخست مربوط به امور دنيوى است و دومى مربوط به امور دينى واخروى است. 


*. از «فرد حى» درخواست كنيم كه بدون انننات هادف وطس قار را طروت سن كلكوندوة جداراة سبارض :اهنا 
بخشدء كمشده اى را باز كرداند» و قرض ما را ادا نمايد به عبارت ديككر درخواست كنيم كه از طريق اعجاز و يا كرامت بدون 


نيع اسان طعي عاد در خرامت نا وا انعد ده 


؟. «مسئول)» حى و زنده نيست» ولى جون اعتقاد داريم كه در سراى ديككر حى و زنده است و رزق و روزى مى خوردء از 
جنين فردى درخواست مى كنيم كه در حقٌّ ما دعا كند. 
5. از جنين فردى درخواست مى كنيم كه با استفاده از قدرت معنوى كه خداوند به او داده استء بيمار ما را شفا بدهد. 


كمشده ما را باز كرداند و.... 


اين دو صورت بسان صورت هاى دوم و سوم سؤال از حى استء جيزى كه هست در آن دو صورت»؛ مسئول حى و زنده در 


جهان ماده و طبيعت استء و در اين دو مورد. مسئول به ظاهر مرده است ولى در واقع زنده مى باشد. 


هركئز از جنين فردى نمى توان» درخواست كرد كه در امور مادى از طريق اسباب عادى ما را يارى نمايدء زيرا فرض اين است 
كه وى ازاين جهان رخت بربسته ودست اواز اسباب عادى كوتاه شده است بدين ترتيب مجموع اقسام ينج تااستء كه سه 


صورت مربوط به سؤال از زنده در جهان ماده ودر دو صورت مربوط به غير زنده دراين جهان مى باشد. 


ص : /770 


صورت نخست 


دوخواسث كارو كمكك ال احيا در امون عاد كه اسيات طبيغى وغاذق دازف اساس تمدن بغر را تشكيل فى دهد: زند كن 
بشر در اين جهان خاكى بر اساس تعاون استوار استء وهمه عقلاى جهان در امور زندكى از يكديكر كمكك مى طلبند وحكم 
اين صورت آنجنان واضح است كه هركز احدى در آن اشكالى نكرده استء و براى اين كه بحث ما قرآنى استء به نقل آيه 
اى أكتفا مى كنيم. 


«ذو القرنين» در ساختن سد در برابر تجاوز «يأجوج) و «مأجوجا به ساكنان منطقه رو كرد و كفت: 
(...فأعِيتونى بقوّه أجعل بَينكم وَبَينْهُمْ رَدْما) )١(.‏ 

«با نيرويى كه در اختيار داريد مرا كمكك كنيد تا ميان شما وآنان سدى قرار دهم). 

صورت دوم 


درخواست دعاى خير و يا طلب آمرزش از زندكان در جهان ماده 


صحت و استوارى يكك جنين درخواست از احياء از ضروريات قرآن مجيد است و هركس مختصر آشنايى با قرآن داشته باشدء 
مى داند كه شيوه ييامبران اين بوده كه در حقّ امت خود. طلب مغفرت مى كردند ويا خود امت از ييامبران» جنين درخواستى 
مى نمودند. اينكك مجموع آياتى را كه دراين قسمت وارد شده است در اين جا منعكس مى كنيم, البته آيات ناظر به اين 
قسمت جند كروه است كه به خاطر تسهيل مطلبء آنها را مورد بحث قرار 


ص :777 


|]١[-١‏ كهف/42. 


مى دهيم: 

.١‏ كاهى خداوند به ييامبر خود دستور مى دهد كه وى درباره آنان طلب [مرزش كند. مانند: 
(...فاغفٌ عَنْهُمْ وَاسْتَفْفِوْ لَّهُمْ وَساورْهُمْ فى الأخر,..) اذا 

«از آنان دركذر و در حقٌّ آنان طلب آمرزش بنما و با آنها در امور مشورت كن). 

(..قبايِْهُنَ وأَسْتَغْفِز لَهُنَّ الله إن اللَهَ غَفُورٌ رَحِيمٌ).(؟) 

«با زنان بيعت بنما و براى آنها از خدا طلب آمرزش كن» حقا خداوند بخشنده و رحيم است». 

(حُذْ مِنْ أثوالهغ صَدَقهُ تُطَهُرْهُمْ وَترَكَيهِمْ بها وَصَلَّ عَلَتِهمْ إِنَّ صَلائَك سَكنّ لهم وَاللهُ صَميعٌ عَلِيمٌ) .80 


داز اموال آنان صدقه بكيرء آنان را با اين عمل ياكك كردان؛ در حقٌّ آنان دعا كن» زيرا دعاى تو در حقٌّ آنان» مايه آرامش 


ني ابوك كد رقن دزنااى شد ا 


در اين آيه خداوند مستقيماً به يبامبر دستور مى دهد كه در حقٌ آنان دعا كند و تأثير دعاى او آن جنان سريع است كه افراد. 


يس از دعاى ييامبر» در باطن احساس آرامش مى كنند. 
". كاهى خود ييامبران به كنهكاران وعده مى دادند كه در شرايط خاصى براى آنها طلب آمرزش خواهند كرد مانند: 
(...إلآقَولَ إثراهيع لأيبه لأسْتغْفِرَنٌ كك...) .(6) 


ص :779 


]١‏ آل عمران/109. 
؟] ممتحنه/١7١.‏ 
]| توبه/7١١.‏ 
ا 





؟] ممتحنه/؟. 


«مكر وعده ابراهيم به عموى خود كه براى تو طلب آمرزش خواهم كردا. 

«ابراهيم كفت: به زودى براى تو طلب آمرزش مى كلمء زيرا خدايم مهربان است). 
(وَما كان اسْتِعْفارٌ إِيْراهِيم ا إلا عَنْ مَوعِدَه وَعَدَّها إِيَاةُ...) .400 

«طلب آمرزش ابراهيم براى عموى خود به خاطر وعده قبلى بودا. 


اين آيات حاكى است كه ييامبران به كنهكاران وعده و نويد استغفار مى دادند تا آنجا كه «ابراهيم» نيز به «آزر» اين جنين 
نويدى داده بود؛ ولى وقتى او را در بت يرستى يايدار ديد» از طلب آمرزش خوددارى كرد؛ زيرا يكى از شرايط استجابت دعا 


اين است كه طرفء موحد باشد نه مشركك. 


*. خداوند دستور مى دهد كه كروه با ايمان ولى كنهكارء براى جلب مغفرت خدا به حضور «ييامبر كرامى(صلى الله عليه وآله 
وسلم)" بروند وازاو بخواهند كه درباره آنان طلب آمرزش كندء و اكر ييامبر درباره آنها طلب آمرزش كند. خداوند كناهان 


آنان را مى بخشد. 
(..وَلَوْ أنَّهُْ إِذْ ظَلْمُوا أَنْفْسَهُعْ جاءوك فَاسْتَغْفَرُوا الله وَاسْتغْفْرَ لَهُمْ الوَسُولُ لَوَجَدُوا الله تَواباً رَحيماً) .(0* 


«اكر آنان موقعى كه بر خويشتن ستم كردند» بيش تو مى آمدند» و از خداوند طلب آمرزش مى نمودندء و ييامبر نيز براى آنان 


طلب آمرزش مى كرد خداوند را توبه يدير و رحيم مى يافتند). 


جه آيه اى روشن تراز اين كه خداوند به امت كنهكار دستور مى دهد كه براى جلب مغفرت خداء حضور يبامبر برسند و ازاو 
بخواهند كه در حقٌّ آنان دعا كند؟ حضور «رسول خدا(صلى الله عليه و آله وسلم)) رسيدن ودرخواست استغفار از اوء» دو فايده 


روشن دارد: 


الف: درخواست استغفار از ييامبر در كنهكاران روح اطاعت و بيروى از ييامبر را زنده كرده و سبب مى شودكه آنان به خاطر 
مكالم كه اسان من نكن كدر ناشين :انهه | ذا بنتكوي سروف كداتلف ص 1 كن قرم رهزا دادو اناه سالس عامين 
از خضوع نسبت به ييامبر يديد مى آوردء وانسان را آماده مى سازد كه آيه (...أطيعُوا الله وَأْطِيعُوا الشول..)830را از صميم 


دل عمل نمايد. 


تررق سواه اسك ود ينل كان | لمى م وعد حميدين قش عقوف كه قما و تارك جد نيمرين اعسات سر اا 


دعاى بييامبر و عزيزان در كاه خداء فرود مى آيد. 


كر خورشيد آسمان؛ سبب ريزش كالرى وحرارت و نيرو و انرؤى استء واين فيض از طريق آفتاب به بندكان مى رسدء 
همجنين فيض معنوى و لطف الهى» وسيله خورشيد آسمان رسالت به بندكان الهى مى رسد و «جهان هستى» در هر دو مرحله. 


جهان «اسباب و مسببات» است و الطاق مادى ومعنوى در هر دو جهان همراه با سبب است. 


ء از برخى از آيات استفاده مى شود كه مسلمانان بيوسته به حضور 


كردندء با ابا و روى كردانى آنها مواجه مى كرديدند» جنان كه مى فرمايد: 
(وَإِذا قبل لَهُمْ تَعالُوا يَسْتَغْفِوْ لكم رَسُول الله لوو رُوْسَهُمْ وَرَأبْتَهُمْ يَصْدُونَ وَهُمْ مُشتكبرُون) .(1) 


«وقتى به آنان كفته مى شود بيايبد تا بييامبر خدا درباره شماها طلب آمرزش كندء سرهاى خود را (به عنوان مسخره) مى 


كردانند» آنان را مى بينى كه با تكبر مانع (حق) مى شوندا. 


د. برخى از آيات كواهى مى دهند كه خود مردم با الهام از فطرت ياكك مى دانستند كه دعاى بيامبر» در دركاه خدا درباره 


آنان اثر خاصى دارد» و صد در صد مؤثر است. 


از طريق ييامبران به مردم مى رسدء از اين نظر حضور ييامبران مى رسيدندء واز آنان درخواست دعا مى كردند كه در حقّ 
آنان از خداوند طلب مغفرت كندء اينكك آيات اين بخش: 


(قالُوا يا أبانا اسْتَغْفِ لَنا ذنُوبَنا إِنّا كنا خاطِتينَ* قال سَوْفَ أسْتَغْفِرٌ لكم رَبّى إِنَّهُ ُو الْعَُورٌ الرّحيمٌ) .(1) 


«فرزندان يعقوب كفتند: اى يدر ماء براى ما به خاطر كناهانى كه داريم (از خدا) طلب مغفرت بنماء ما خطاكار بوديم.(يدر) 


كفت: به همين زودى از خدايم براى شما طلب آمرزش مى كنم او بخشايشكر و رحيم است). 
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]١[-١‏ منافقون/2. 


؟-1[١؟]|‏ يوسف//ا؟ و8ة. 


كاهى ديده مى شود» برخى كه در بحث هاى مربوط به ولايت ييامبران و امامان كام راسخ واستوارى ندارند و احياناً تحت 


تأثير نوشته هاى «وهابيها» واقع مى شوندء مى كويند: 


«بدون شكك فرزندان يعقوب به آزار واذيت او يرداخته درباره يوسف و برادرش بنيامين» خاطرش را آزرده بودند. اينكك مى 


خواهند يدرشان آنان را عفو كند و بعد از آن از خداوند نيز براى ايشان طلب مغفرت نمايد...). 
نويسئده ياد شده سيس آيه هاى 66 «سوره نساء» و 0 «سوره منافقون» را يادآور مى شود و جنين نتيجه مى كيرد: 


«ازاين آيه و نظاير آن استفاده نمى شود كه هركس مرتكب كناهى شد. بايد نزد ييامبر برود و به كناه خود اقرار كند و به 
وسيله ييامبر از خدا آمرزش بخواهدء بلكه اين آيات در موردى است كه خود كناهكاران به شخص بيامبر ظلم نموده بودند و 
از ييامبر مى خواستند كه از كناه آنان د ركذرد سيس از خداوند براى آنان طلب آمرزش نمايد نه در هر مورد).(١)‏ 


اول موضوع بحث در آيه حق خدا است نه حقٌّ ييامبر و به اصطلاح «حقٌ الله مطرح است نه «حقٌّ الناس»» درست است كه 
فرزندان يعقوب به يدرء و منافقان به ييامبر ستم كرده بودندء ولى هركز در اين آيه» ستم فرزندان بر يعقوب و يا منافقان بر 
ييامبر مطرح نيست. ستم آنان بر يعقوب و ييامبر هر جند واقعيت دارد» ولى آيه ناظر به جنين واقعيت نيست و در تفسير آيه هر 


واقعيتى را (هر جند ارتباط به آيه نداشته باشد) نبايد ضميمه آيه نمود. 
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.1598 تفسير آيات مشكله قرآن» ص‎ ]١[-١ 


شما آيات مورد بحث را به دست يكك عربى دان آشنا به قرآن بدهيد» خواهيد ديد كه مى كويد: «استغفار»ييامبر تأثير در جلب 
مغفرت خدا دارد» از اين جهت قرآن دستور مى دهد براى جلب آمرزش خداء به سوى ييامبر بروند و ازاو درخواست وطلب 


مغقرت اتمادد تحب انق امت كتهسان توسيده مى. كوين: 
«در آيه 91 سوره يوسف (و همين آيات سوره نساء و منافقون) استغفار منحصراً راجع به حقٌّ الناس است». 


بايد از اين نويسنده يرسيد, اكر اين آيه مربوط به «حق الناس»استء جرا لفظ «استغفار)به كار برده است؟ يعنى: اكر مقصود اين 
وو اقف عَنْا) در «سوره منافقون» به جاى جمله ( يَ تَغْفِر لَكمْ رَسُولُ الله) بايد بكويد:يَغْفْوْ لَكمْ) و همجنين است در ١اسوره‏ 
نساء»كه بايد به جاى جمله (وَاثْ تَغْفَرَ لَّهُمُ الوَسُولَ) بايد بكويد: «وَعَفَرَ لَّهُمُ الوَسُولُ». ككذشته بر اين از قديم الأيام كفته اند كه 
مورد مخصّص نيست. فرض كنيم كه آيات ياد شده در موردى وارد شده است كه كنار «حقٌ اللّه » «حقٌّ الناس» هم بوده 
استء و دعاى ييامبر مايه بخشوده شدن آنان از هر دو حق مى باشد. حالا اكر موردى را فرض كنيم كه تنها حق خدا در كار 
بوده و همراه با «(حق الناس)نباشد» آيا كسى احتمال مى دهد كه در اين مورد دعاى ييامبر مؤثر نباشد» ديك مسلمانان نبايد در 
اين مورد از ييامبر طلب استغفار نمايند؟ نه ه ركز جنين اختصاصى فهميده نمى شود. بلكه بايد به خاطر سبكك بودن بار كناه به 


نويسنده براى تضعيف معنى مشهور جمله اى را افزوده و آن اين كه ١ييش‏ 


ين عم 


ييامبر بروند وبه كناه خود اقرار نمايند» هدف از افزودن اين جمله اين است كه مى خواهد مفاد معروف آيه را بسان كناه 
يخفى بابها قلمداد كله ذو صورئي كه احدى نكنته اسيث كه مسلمان بابديه كاهو خصوصيات أن فقن امير اقرار كندة 
بلكه كافى است بكويد: اى بيامبر براى من طلب آمرزش بنما و جنين درخواستى ارتباطى به كناه بخشى دستكاه «كاتوليكك ها؛ 


ندارد» وما در انتقاد از نظريه نويسنده در كتاب «تفسير صحيح آيات مشكله قرآن» سخن كفته ايم.(1) 


از آياتى كه كواهى مى دهد كه مردم به سائقه فطرت ياكك حضور ييامبر مى رسيدند و از او درخواست استغفار مى كردند كه 


درباره آنان طلب مغفرت كندء آيه زيراست: 
(سَيَقُولُ لك الْمَُحَلْفُونَ مِنّ الأغراب شَعَلبْنا أفوالنا وَأَهْلُونا قَاسْتَفْفِدْ لنا...) .2 


«اعراب بازمانده از جهاد به تو مى كويند كه اموال و خانواده» ما رااز شركت در جهاد بازداشت» يس درباره ما طلب آمرزش 
بنما). 


در اين آيه جز «حق الهى)؛ حق ديكرى مطرح نيست و حتى دليل نداريم كه كروه متخلف از جهاد بر ييامبر ستم كرده بودنده 
تا كفته شود مقصود اين است كه ييامير از كناه آنان در كذرد. 


*. آياتى است كه به ييامبر اخطار مى كند كه طلب آمرزش او در حقٌّ اشخاص و منافقانى كه هنوز در بت كرايى خود باقى 
هستند به هدف اجابت نمى رسد واين آيات يكك نوع استثنا از آيات بيش است و حاكى است كه در غير اين مورد دعاى 


ييامبر تأثير خاصى داردء آنجا كه مى فرمايد: 
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.60 _ 2١ تفسير صحيح آيات مشكله قرآن» ص‎ ]١[1-١ 
.١١/حتف‎ ]1[1-1 


(...إنْ تَسْتَغفِرْ لَّهُمْ سَبِعِينَ مَرَهَ فلَنْ يَغْفِرَ اللَهُلَهُع...) 1١.‏ 


«اكر درباره آنان هفتاد بار طلب آمرزش نمايى خداوند آنان را نخواهد بخشيد). 


(سَواءٌ عَلتِهِمْ أسْتَغْفوْتٌ لَهُمْ أَمْ لم تَسْتَعْفِرْ لَهُمْ لنْ يَغْفْرَ اللهُ لَهُمْ...).10) 
«مساوى و برابر است درباره آنان طلب آمرزش بنمايى يا ننمايى» خداوند آنان را نخواهد بخشيد). 


(وَلَّدْا وَقَعَ عَلَيِهمٌ الرَجْرُّ قالوا يا مُوسى ادح لّنا رَبك بما عَهَدَ عِنْدَك لَئْنْ كذ فْتَ عَنَا الرَجْرَ لنَؤْمِئَنّ َك وَلَْرِسَلَنَّ معكك بنى 
إشرافيل) ا 


«وقتى عذاب» آل فرعون را فرا كرفتء به موسى كفتند روى عهدى كه با خدا دارى (وعده داده است كه دعاى تو را مستجاب 


كنيم). 


در اين جا كنهكارانى از «موسى بن عمران (عليه السلام) » درخواست دعا مى كنند و به كواهى جمله (بما تَهدَ عِنْدَك)آنان 


مى دانستند كه خداوند با موسى جنين عهدى دارد. 


اكر جمله (أَدْعٌ لّنا رَتكك) كه در آغاز آيه وازد شده استث تبوة جاق احتمال ديكرى باقى بوده وان اين كه تان از 
«موسى (عليه السلام) » برطرف كردن خود عذاب را مى خواستند و در او جنين قدرتى را سراغ داشتند كه دراين صورت اين 
آيه از دلايل قسم سوم (سؤال از احياء و اين كه صحيح است از ييامبران امور خارق العاده اى خواسته شود كه به قدرت الهى 
انجام دهند)؛ به شمار مى رفت 


ص :عع" 
١-1[١]توبه/١/.‏ 


؟-[1] منافقون/9. 
*- ["] اعراف/176. 


ولى جمله (ادع لنا ركث) اين احتمال را ضعيف مى سازد. البته در اين آيه تصريح بر اين كه. دعاى «حضرت كليم الله (عليه 


السلام) قرحل مشر كانسياجات نمي شوك تشذه اسك 

/. از آيات قرآن استفاده مى شود كه دسته اى با ايمان بيوسته براى كروه ديكر دعا مى كردند» آنجا كه مى فرمايد: 
(َالَّذِينَ جاؤُوًا مِنْ بَعْدِهِم يَقُولُونَ ينا اغْفِولَنا وَلإِحُواينًا الَّذِينَ سبَقُونا بالإيمان...) .(1) 

«و كروهى كه يس از آنان آمدند» مى كويند يرورد كارا ما و برادران ما را كه بر ماء در ايمان سبقت و يبشى جستندء بيامرز). 


نه تنها اين كروه افراد با ايمان را دعا مى كنند» بلكه حاملان عرش و كروهى كه در اطراف آن قرار كرفته اند» نيز براى افراد با 


ايمان طلب آمرزش مى نمايند» جنان كه مى فرمايد: 


(الذِينَ يَحْملونَ العؤش وَمَنْ خوله يس بُحُونَ بِحَمْدٍ رَبّهِمْ وَيُوْمِنْونَ به وَيَش مَعْفِرُونَ لِلذِينَ آمَنْوا رَبَنا وَسِدَعْتَ كل شئء رَحْمَهَ وَعِلما 
فَاغْفِرْلِلِذِينَ تابُوا وَاتَبعُوا سَبِيلك وَقِهِمْ عَذابَ الجحيم) .(1) 


«كروهى كه عرش را حمل مى كنند وافرادى كه در اطراف آن قرار دارند؛ با ستايش خخداء او را از عيب و نقصء تنزيه مى 
كنند و براى افراد با ايمان طلب آمرزش مى نمايند(ومى كويند) يروردكارا رحمت و علم تو همه جا را فرا كرفته است» يس 


افرادى را كه توبه كرده اند و از راه تو ييروى مى كنند» ببخش و ايشان را از عذاب دوزخ باز دارا. 


ص : /7"81 


بنابراين جه بهتر ما نيز از شيوه خدايسندانه اين كروه ييروى كنيم و براى افراد با ايمان ييوسته طلب آمرزش نماييم. 


تااين جا حكم دو صورت از صورتهاى ينجككانه درخواست حاجت از غير خدا از مدارك قرآنى روشن كرديد وازسه 


صورت مربوط به سؤال از احياء يكك صورت باقى ماند كه اكنون مورد بررسى قرار مى كيرد. 


صورت سوم 


از يكك فرد زنده به انديشه آن كه قدرت بر امور «خارق عادت» دارد» استمداد مى نماييم كه كارى را از غير مجراى طبيعى؛ 


انجام دهد؛ مثلاً از طريق اعجازء بيمارى را شفا بخشد» جشمه سارى را جارى سازد و.... 


برخى از نويسند كان اسلامى اين نوع درخواست را به صورت دوم, باز مى كردانند و مى كويند مقصود اين است كه از خدا 
بخواهد كه خداوند مريض او را شفا دهدء قرض او را ادا نمايد و...؛ زيرا اين نوع كارهاء كار خدا است و جون وسيله آن 


دعاى ييامبر و امام استء از اين جهت مجازاً كار خدا به دعا كننده استناد داده مى شود.(1١)‏ 


ولى آيات قرآن به روشنى كواهى مى دهند كه درخواست جنين حاجتى از ييامبران صحيح استء. و مجازكويى نيستء يعنى 
جداً مى خواهيم كه معصوم كرامت كند و يا از در اعجاز وارد كردد و بيمار صعب العلاج ما را شفا بخشد. 


ؤورسة ابيك كدق ان هنا رامد عدا فيك من دهده و عن كريد 
ص : 758 


]1[1-١‏ كشف الارتياب» ص 778 وى اين سخن را در بخش درخواست حاجت از ارواح مقدسه مطرح كرده است و طبعاً 


درباره احيا نيز اين نظر را خواهد داشت. 


(وَإذا مَرِضْتٌ فَهُوَ يَشْفِينَ) 4 

«وقتى بيمار شدم او مرا شفا مى دهد). 

ولى دز آياث دركر شفا وا به عسل وقرآن ثيز نسيت من دهد ومى قرمابل: 

(نتيقين عربيا كرات تغرف الزالة فوهناة لنّاس...).200 

«از شكم هاى زنبوران عسلء مايعى با رنكك هاى كوناكون بيرون مى آيد. كه در آن درمانى است براى مردم). 
(وت ديق الث وما كن قناة ووععة المز بس 210 

«از قرآن جيزى را فرو مى فرستيم كه براى كروه با ايمان شفا و رحمت است). 

(...قَدُ جائتكم توفظة ون اريك وَشِفَاءٌ لما فى الصَّدُور...) ع 

«از جانب يرورد كارتان به سوى شما موعظه اى آمد و شفاى آنجه در سينه هاى شما است). 


راه جمع ميان اب دو كروه از آيات (انحصار واختصاص شفا به خدا واثبات آن براى عسل و قرآن ونصايح الهى) اين سحت 


كه تعداوقدومؤثر ببالاستقلال اسثاو در تاثير هحود متكى استث و تأثير عوامل ذيكر .يه اذن خخدا و تسبيب اواسث. 
در جهان بينى اسلامى و فلسفى» تمام عوامل و فواعل» فعل تسبيبى خداست و عللء از خود كوجكترين استقلالى ندارند» 
بنابراين از نظر عقل و 


عم 


اأشعرا غم 
] نحل /59. 
ا 
ا 


7 


ا" 





#ابرمن ام 


خرد وآيات قرآنء مانعى نخواهد داشت كه همان خدايى كه به عسل قدرت شفا داده و به داروهاى كياهى و يا شيميايى 
نيروى بهبود و سلامت بخشى لطئ فرموده استء همان قدرت و نيرو را به ييامبران و امامان بدهد. همجنان كه مرتاضان از راه 
رياضت مى توانند قدرت هاى روحى بزركى به دست آورندء دراين صورت جه اشكالى دارد كه خدا از طريق تفضل و يا 
براثر طى طريق عبوديت و بندكى به آنان قدرت و نيرويى بخشد تا آنها در شرايط خاصى كارهاى «محيرالعقول» را انجام 


دهند. و بدون اسباب طبيعى ازعهده جنين كارهايى برآ يند.[١]‏ 


شفابيخشى ييامبر وامام, و كارايى اولياى الهى و انجام كارهاى خارق العاده» منافات ندارد كه شافى واقعى و بركرداننده 
عقن كسد ووب عدا باشد كه به اين عوامل ناآ كاه و بى اراده» قدرت و نيرو داده كه روى مصالحى و به اذن او در كون 


تصرف كنند. 


اتفاقاً آيات قرآن به روشنى كواهى مى دهد كه مردم, اين جنين كارها را از ببامبران و احياناً از غير آنان مى خواستند. اينكك 


نمونه هايى را يادآور مى شويم: 


ظاهر آيه ياد شده در زير مى رساند كه بنى اسرائيل در خشكسالى از ييامبر خود طلب آب نمودند» آن هم نه از مجراى طبيعى 
بلكه از «مجراى خرق عادت». نه اين كه كفتند دعا كن تا خدا آب براى ما برساند بلكه كفتند مارا سيراب كن و آب در 
اختيار ما بككذار. جنانجه مى فرمايد: 


أ 


(...وَأْوْحَئِنا إلى مُوسى إِذْ اسْتَسْقَاةٌ قَومُهُ أن اضْربْ بتصاكك 


[١]در‏ تشريح اين قسمت و استفاده از آيات قرآنى به كتاب «نيروى معنوى ييامبران» اتن تكاوقناة مراجعه فرمابييد. در اين كتاب» 


مداركك قدرت روحى آنان ازقرآن ارائه شده است. 


760٠١ : ص‎ 


البو 1ه 
ابه موسىء موقعى كه قوم او از وى آب طلبيد» وحى كرديم كه با عصاى خود به صخره ها بزن). 


بودن موانع و عوايق حاضر كنند» آنجا كه كفت: 


(... يكم يَأتينى بِعَوْشِها قبل أنْ يَأَتُونِى مُسْلِمِينَ).(5) 
«كداميكك از شماها تخت او را ييش از آن كه به حضور من با حالت : تسليم وارد شوند حاضر مى كند؟). 


هدفء احضار تخت «بلقيس» از طريق غير عادى بود.ء همجنان كه از ياسخ «عفريت)» و«آصف برخيا) كه در آيه هاى 94" 


و١٠‏ (سوره نمل» وارد شده است به روشنى استفاده مى شود. 


جان سخن در يكك كلمه است و آنء اين كه برخى تصور مى كنند كه كارهاى آسان و عادى كار غير الهى استء و كارهاى 


دخالت غير خود و بدون استمداد از قوه ديكر كارى را انجام دهد. به عبارت ديكر: «كارهاى خدايى آن است كه فاعل در 
انجام آن مستقل تام؛ و به غير خود اصللا نيازمند نباشد»» ولى كارهاى غير خدايى اعم از آسان و عادى» يا مشكل و غير 


عادىء اين 


"0١ : ص‎ 


]١[1-١‏ اعراف/:12. 
]تمل نك 


است كه فاعل در انجام آنها مستقل نباشد بلكه در يرتو فاعل و نيروى مستقلى انجام مى كيرد. 


بنابراين هيج مانعى ندارد كه خداوند به اولياى خود قدرت بر انجام كارهاى خارق العاده كه از قدرت بشر عادى بيرون است 
مرحمت بفرمايد وما نيز از آنان بخواهيم كه اين كونه كارها را انجام بدهند. قرآن با صراحت هر جه كاملتر به «حضرت مسيح 
(عليه السلام) هئ كويند: 


(..وَتتِرىٌَ الأكمة وَالأبْرَص بِإِذْنِى وَإِذْ تُخْرج الّمَوتى بإِذْنِى...).10) 
«تو به اذن من نابينا و مبتلا به بيمارى برص را شفا مى دهى و مردكان را به اجازه من زنده مى كنى). 


مجمو ‏ اين آيات كواه بر آن است كه اولياى الهى داراى جنين قدرت ها بوده اند و درخواست كارهاى خارق العاده از آنها 


يكك امر رايجى بوده است و قرآن نيز به صحت جنين درخواست هايى كواهى مى دهد. 
صورت جهارم و يبنجم 


اشاره 
تااين جا حكم هر سه صورت از قسم «سؤال از احيا» از نظر قرآن روشن كرديد و ديديم كه آيات قرآنى با صراحت هر جه 
كاملتر بر صحت آن. نظر دارند. 


اكنون وقت آن رسيده است كه حكم دو صورت باقيمانده را كه هر دو مربوط به سؤال از ارواح مقدسه استء از نظر ادله 


ص : 7607 


.1١1١/هدئام‎ ]١[-١ 


فعلكيا بياش كلد انق سراح سكيف كه ان سوال كوئ ترقق ترق حقو اناف راتواركة كدي حعفيور أو وهف از 
او درخواست حضورى بنمايند. بلكه غالباً سؤال ها و درخواست هاى آنان از ارواح مقدسه انبيا و اوليا است ازاين جهت 


تحقيق اين موضوع در كرو تشريح جهار مطلب است كه با آكاهى صحيح ازآن جهار مطلب مى توان به صحت جنين 
استمدادها و استغاثه ها اذعان بيدا كرد. 


.١‏ هركز مركك انسانء به معنى فنا و نابودى انسان نيستء بلكه روح و روان او باقى است. 
”. نه تنها روح و روان او باقى استء بلكه ارتباط ما با آنان قطع نمى شود و آنها سخنان و استغاثه هاى ما را مى شنوند. 


*. كمالات معنوى و قدرت هايى كه خدا براى ييامبران و اوليا در قرآن بيان كرده است مربوط به اجسام آنها نيستء بلكه اين 


نيروها قائم به ارواح وروانهاى زنده وجاويدان آنهاست,ء كه با مفارقت از بدن باطل نمى شود. 


. احاديث صحيح كه محدثان اسلامى نقل كرده اند شاهدى كويا بر صحت و استوارى جنين استمدادها واستغاثه هاستء و 


يبو سته روش مسلمانان در تمام اعصار» اين جنين بوده اسيدت: اينكك تشريح اين نقاط. 
ا. تجرّد و بقاى روح بس از مرك 


دلايل عقلى همراه با آيات قرآن به روشنى كواهى مى دهند كه مركك يايان 


ص : 7017 


قن 5 السك اكه دراكهة اف امقر اى كنا ءواقن كن ليوو الماق ا غتون ار اق برشكة و انوع ردن ديق هال كان أو 


كام مى نهدء عالمى كه برتر از جهان ماده و طبيعت مى باشد. 


كروهى كه مركك را فناى انسان مى دانند و معتقدند كه با مرككء. همه جيز وى از بين مى رود و نشانه اى ازاو جز يكك جسد 
بى روح كه يس از جند صباحى به خااكك و ديكر عناصر تبديل مى شودء باقى نمى ماند» ناخود آكاه از فلسفه ماديكرى ييروى 
نموده واز آن مكتب الهام كرفته اند. 


اين طرز تفكر حاكى است كه دارند كان اين نظرء حيات و زندكى را جز آثار مادى اجزاى بدن وواكنشهاى فيزيكى و 
شيميايى مغز و سلسله اعصاب جيزى ديكر نمى دانند و با فرو نشستن كرمى بدن و توقف سلولها از حركت و توليد» حيات 
انسان فروكش كرده و شخص به صورت جماد درمى آيد. روح وروان دراين مكتب, جز انعكاس ماده وخواص آن جيز 
ديكرى نيست و با بطلان اين خواص و از ميان رفتن تأثيرات متقابل اجزاى بدن در يكديكر. روح وروان به كلى باطل شده و 


ديكرء از وجود روح و بقاى آن و جهانى به نام ارواح خبرى نيست. 


يكك جنين نظر, درباره روح وروان انسانء از اصول ماترياليسم الهام مى كيرد و در اين مكتبء انسان جز يكك ماشين» جيزى 
نيست كه از ابزار وآلات مختلف تركيب يافته و تأثيرات متقابل اجزاى آن.» يديد آورنده نيروى تفكر و درككء در مغز كرديده 


است وبا يراكندكّى اجزاى آن. آثار تفكر وحيات به كلى نابود مى شود. 


نظريه ماترياليستها درباره روح وروان» در نظر فلاسفه بزركك جهان و دانشمندان الهى به كلى مردود بوده و الهيون براى انسان» 
علاوه بر نظام مادى 


ص : 7605 


بدن و واكنشهاى متقابل مادى آن» جوهرى اصيل به نام روح و روانء قائلند كه مدتى با اين بدن همراه مى باشد و بعداً بيوند 
خود رااز بدن بريده ودر محيط ويزه خود با بدن لطيفتر به سر مى برد. بقاى ارواح يس از مركك انسان مسأله اى نيست كه 


روحيونء امروز ثابت كرديده است. 


مسأله بقاى ارواح يس ازمرككء در فلسفه اسلامى به صورت يكك مسأله قطعى درآمده و فلاسفه بزركك مانند شيخ الرئيس و 
شيخ الاشراق و صدرالمتألهين» ه ركدام بيرامون اين موضوع بحثهاى عميق دارند وبر اساس بقاى روح انسان يس ازمركك. 
ميا بلى ترا ابه كذاوي كرد الدب 


در نهضتهاى اخير غرب» تب ماديكرى بالا كرفت ومسائل ماوراى طبيعت مانند خداء فرشته» روح مجرد وديكر عوالم غيبى 
مورد شكك وترديد قرار كرفتء اما از نيمه دوم قرن نوزدهم ورق كاملا بركشتء وبا يبدايش علم «اسبريتيسم)» و ارتباط با 
ارواح به شكلهاى مختلفء غرور ماديكرى كاملاً كاهش يافت و در آغاز قرن بيستم مسأله بقاى ارواح وارتباط با آن به 
صورت مسأله حسى درآمد.وروحيون با تجارب فراوان» در حضور جمعى از شخصيتهاى بزركك علمى آن زمان مسأله اصالت 
روح را در عداد حقايق شمردند و كروههاى بيشمارىء از آراى ديرينه خود بركشتند وبه صفوف روحيون بيوستند. خوشبختانه 
دراين موضوع كتابهاى فراوانى نوشته شده است وعلاقمندان مى توانند به كتابهاى مربوط به «اسيريتيسم» واحضار (يا به 
عبارت 


ص : 76060 


]١1-١‏ دلايل تجرد روح و نفس انسانى در كتاب «جهان بينى اسلامى» به كونه فشرده آورده شده است. 


صحيح ترء ارتباط با ارواح) مراجعه نمايند. و ما دراين بخش از طرح دلايل فلسفى خوددارى كرده و فقط به ذكر دلا-يل 


شويم: 

الف: (ولا تَقُولُوا لِمَنْ يُفتَلُ فى سَبيلٍ اللْهِ أفواتٌ بَلّْ أخياء وَلكنْ لا تَشْعْوُونَ) 1١.‏ 

«به كسانى كه در راه خدا كشته مى شوند» نكوييد مرده اند» بلكه آنان زند كانندء» ولى شما احساس نمى كنيد). 

ب: (ولا حسمن الّذِينَ لوا فى سَبيل الله أمواتا َل أخياء عِنْدَ رَبّهمْ مورَقُونَ) .50 

«كروهى را كه در راه خدا كشته مى شوند» مرده مينداريد» بلكه آنان زند كانند كه نزد خدايشان روزى مى خورند). 
(فَرِحينَ بما آتاهُمُ اللَهُ مِنْ فَضْلِهِ وَيَستَعِشِرُونَ بالّذِينَ لم يَلْحَقُوا بهخ..) .00 


«آنان به آنجه خداوند از كرم خود به ايشان داده استء. خرسند و شادمانند و به كسانى كه به آنها نيبوسته اند» بشارت مى 


دهنك). 

(يَسْتَبِشْرُونَ ينغمه مِنّ الله وَقَضْل...) .(6) 

اه تحتهاقق البى رقفل او انراز عو شال بح اد 
ج: ارى آمَنْتٌ بك فَاسْمَعُون* قيل اذْخُلٍ انه قال يا لمك 
ص : 7608 


]١‏ بقره/18. 


"] آل عمران/188. 


م 


ا 
ا 
] آل عمران/١7١.‏ 
ا 





*] آل عمران/11/1. 


قَؤْمى يَعْلمُونَ* بما غفرَ لى رَبّى وَجَعَلنى مِنَ الْمُكرمِينَ) )١1(.‏ 
«وى كفت: من به خداى شما(فرستاده ها) ايمان دارمء(به خاطر همين ايمان) به او كفته شد وارد بهشت شوء كفت اى كاش 


قوم من مى دانستند؛ كه خداى من مرا بخشيد و كرامى داشت». 


مقصود از بهشت كه به او كفته شدء وارد آن شودء بهشت برزخى است نه اخروىء به كواه اين كه وى آرزو مى كند كه اى 
كاش قوم من مى دانستند كه خدايم مرا بخشيده و كرامى داشته است. آرزوى جنين آكاهى با جهان آخرت كه حجابها و يرده 
ها از برابر ديدكان انسان برداشته مى شود و وضع انسانهاى ديكر بر كسى يوشيده نمى ماند» سازكار نيستء بلكه جنين 
ناآ كاهى با جهان دنيوى مناسب است كه انسانهاى اين «نشأه) از وضع انسانهاى «نشأه» ديكر 1 كاهى ندارندء و آيات قرآن بر 
اين مطلب كواهى مى دهند. 


كذشته براين» در آيات بعدى روشن مى سازد كه يس از دركذشت و بخشيده شدن و دخول به بهشتء جراغ زندكى قوم او 
با يكك «صيحه آسمانى» خاموش كشت,ء جنان كه مى فرمايد: 


وها 21 لنا عَلى قَوْمِهِ مِنْ بَعْدِهِ مِنْ جنْد مِنّ السَماءٍ وَما كنا مُنْْلِينَ* إِنْ كائثُ إِلاصَيِحَهَ واجدَءٌ فَإذا هُمْ خامِدُونَ) .(1) 


«بر قوم او سياهى از آسمان نفرستاديم وهركز جنين نمى كرديم؛ جيزى نبود جز يكك صيحه ناكهانى كه همككى به خاموشى 


كرائيدند). 

ازاين دو آيه استفاده مى شود كه يس از ورود به بهشت, قوم وى در اين جهان مى زيستند كه ناكهان مركك, آنان رافرا 
كرفت و جنين بهشتى جز بهشت 

ص : /7601 


.١7/_١١6/ يس‎ ]1[1-١ 


5[1-7؟] يس/78_-59. 


برزخى جيزى نمى تواند باشد. 
فرعونيان را آتش فرا مى كيرد: 
د: (الارُ يعْرَصُونَ عَلَيها عُدُوَاَ وَعَشِيَا وَيَومَ تَقُومٌ السَاعَه أذخلوا آلَ فِرِعُونَ أَسّدٌ القذاب) .(21 


«آل فرعون صبح و عصر بر آتشء نشان داده مى شوند» روزى كه آخرت بريا مى كردد» حكم مى شود كه آل فرعون را 


برسخت ترين عذاب وارد سازيد). 


با توجه به مفاد دو آيهء بقا وحيات آنان در جهان برزخ روشن مى كردد» زيرا بيش از رسيدن قيامت» صبح و عصر بر آتش 


عرضه:واتشان ذاذه من شوند ولى نس ان رسيدة آن يدسحة كرية غلابت وارد من كردتك: 


اكر ذيل آيه نبود _ (وَيَومَ تَقُومُ التدائعة) _ مفاد فراز نخست جندان روشن نبود» ولى با توجه به ذيل آيه روشن مى كردد كه 


مقصود, همان دوران برزخ است وكرنه تقابل دوجمله صحيح نخواهد بود . 


كذشته بر اين» موضوع صبح و عصر نيز كواهى مى دهد كه مقصود سراى رستاخيز نيستء زيرا در آن سرا صبح و عصرى 


وجود ندارد. 
«امت نوحاء يس از غرق» وارد آتش شدند. 
ه_: (منما خَطيئاتِهم أَغْرِقُوا فَأْدْخِلُوا نارا قلّْ يَجدُوا لَهُمْ مِنْ دُونٍ اللّهِ أنصاراً) .010 


«به خاطر خطاهايى كه مرتكب شده بودند. غرق شدند و در نتيجه وارد آتنش كشتند و جز خدا براى خود كمكك وياورى 


نديدنك). 
ممكن است تصور شود كه؛ ورود آنان به آتش جون قطعى بود. از اين 


ص : /760 


1-[1] مؤمن رمع 


]1[-١‏ نوح/10؟. 


جهت به لفظ ماضى آورده شده اث (فأ خلا نأوا) سولى يكم يكيف تأويل بدون شاهد» صحيح نيست و بر خلاف ظاهر 
آيه مى باشد. 


اكر مقصود آيه اين بودء لازم بود كه به جاى (فَأْدْجْلُوا) جمله تم أذخلواه بكويدء زيرا بنابراين احتمال ميان غرق وورود آتش 


ساليان درازى فاصله وجود دارد. 


بنابراين تأويل» باز ناجاريم» جمله (فَلَمْ يح دٌوا)را نيز كه حاكى از كذشته است تأويل كرده و از طريق «محقق الوقوع» بودن 


تفسير كنيم» و اين همه تأويل بدون شاهد صحيح نيست. 
خفن دركر اق آياث مورد يحث 
وبه كونه خاصى مى توان بقاى حيات را از آنها استفاده نمود.(١)‏ 


؟. قرآن و امكان ارتباط با ارواح 


اشاره 


اثبات بقاى روح مجرد از ماده براى تجويز ومفيد بودن استغاثه كافى نيست بلكه بايد علاوه بر بقاى آنء امكان وجود ارتباط از 
نظر علمى وقرآنى ثابت كردد كه ما در كتاب «اصالت روح» به طور كسترده در اين باره سخن كفته ايم. 


اينكك در اينجا اجمالاً متذكر مى شويم » كه آياتى جند» كواهى مى دهند 


ص :5609 


١-[١]به‏ ايه هاى: ١٠٠/مؤمنون؛‏ 97/انعام؛ 8١‏ _ 87 /انفال مراجعه بفرماييد. 


كه ارتباط بشر با كذشتكان باقى است و هنوز اين ييوند قطع نشده است. 
الف: صالح با ارواح قوم خويش سخن مى كويد: 
(فَعََدُوا النَاقَهَ وَعَتُوا عَنْ أمر رَبّهُمْ وَقالوا يا صالِح اتنا بها تحدنا إن كتكدعى التقصلية )ك1 


اشتر را(كه معجزه صالح بود)بى كردند واز دستور يرورد كار خود سرييجيدند و كفتند» اكر ييامبرى» عذابى كه به ما وعده 


مى دهى بيار). 
(تأَحَدَنّْهُمْ الرَجْفَهُ فَأَصْبحُوا فى دارهِم جاثمينَ).(1) 
«زلزله اى (براثر صيحه آسمانى) آنان را فرا كرفت(*) _ و در خانه هاى خويش بى جان افتادند)). 


هو 


(فَنوَلَى عَنّْهُمْ وَقالَ يا قوم لقَه فكو :ربا وثى وتضفك لكو ولك لا نكرة اتاسعوو) هذا 


نكا از آنان روى ب ركردانيد و سريرتافت و كف اى قوم من ييامهاى خداوند را رسانيدم ولى شما ناصحان را دوست نمى 


داريد). 

در مفاد آيات سه كانه دقت كنيد: 

آبه نخست» حاكى است كه آنان هنكامى كه زنده بودند از او عذاب الهى را درخواست كردند. 
آيه دوم؛ حاكى است كه عذاب الهى فرا رسيد و همه آنان را نابود كرد. 

79٠ : ص‎ 


]1[-١‏ اعراف//1/. 

[8] اعراف/8/. 

*- ["] در برخى از آيات علت نابودى آنان صيحه آسمانى (هود/2) و در برخى ديكر صاعقه (فصلت/17١)‏ و دراين دو آيه 
زلزله معرفى شده است. و جمع آيات به اين طريق است كه صيحه شديد آسمانى همراه با صاعقه و زمين زلزله بوده است. 
- [ع] اعراف/8/. 


آيه سوم »)حاكى است كه حضرت صالح يس از مركك و نابودى آنان, با آنها سخن مى كويد ومى فرمايد: 

من بيامهاى الهى را رسانيدم ولى شماها نصيحت كويان را دوست نمى داريد. 

كواه روشن براين كه او يس از نابودى با آنان جنين سخن مى كويد دو جيز است: 

.١‏ نظم آيات به شكلى كه كفته شد. 

؟ عرق ناهر لنظ رقو ل) كدو انرو فكب امايق نون أل تابوقع "ناذه اذ اانياتروع كافك وريد الاين كدك: 


جمله (وَلكِنْ لا تَحِبُونَ الْنْاصحَينَ) مى رساند كه آنان آنجنان در عناد و شقاوت فرو رفته بودند حتى يس از مركك نيز داراى 


1 5 08 5 5 كح 5 
جنين روحيه خبيث بودند كه افراد يند ده و اندر ز كو را دوست نمى داشتند. 


مستمر آنان كه يس از مركك نيز با آنان همراه بود خبر مى دهدء مى كويد: هم اكنون نيز ناصحان را دوست نمى داريد. 
ب: شعيب با ارواح كذشتكان سخن مى كويد: 

(تَأْحَدَتهعْ الفعنة تاخيخرا فى دارهِم جاثمينَ).(1١)‏ 

«زمين لرزه آنان رافرا كرفت» و در خانه هاى خود هلاكك شدند). 


"2١ : ص‎ 


]1[-١‏ اعراف/41. 


(الَذِينَ كذَّبُوا سُعيبا كأَنْ لم يَغُْوا فيها الَّذِينَ كَذَّبُوا شْعيباً كانُوا هُمُ الْخاسِرينَ) .(1) 
«كروهى كه شعيب را تكذيب كردند» تو كوبى در آن ديار نبودند كروهى اورا تكذيب كرده اندء زيانكاران بودند). 
(فتَوَلَى عَنْهُمْ وَقال يا قوم لَقَدْ أَبْلعْتَكم رسالاتٍ رَبَى وَنَصَحْتٌ لكمْ فكثيِفٌ آسى عَلى قوم كافرين) .(7) 


«از آنان روى برتافت وكفت: اى قوم منء من بيامهاى خدايم را رسانيدم و شما را نصيحت كردم جككونه بر كروهى كه 


كافر ند اندوه بخورم؟). 

شيوه استدلال در اين آيه با آيه هاى مربوطه صالح يكى است. 

ج: ييامبر اسلام با ارواح انبيا سخن مى كويد: 

(وَاسْكَلَ مَنْ أَرْسَلنا مِنْ فتك مِنْ رُسلنا أجَعَذنا ِنْ دُونِ الوّخمن آلِهَه يُعَْدُونَ) .(0 

«از ييامبران يبشين ببرس آيا غير از خداى رحمان خدايانى قرار داديم كه مورد وستقن قراو كبرئد 1 


ظاهر آيه اين است كه ييامبر مى تواند از همين نشأت طبيعى؛ با بيامبرانى كه در نشأت ديكر بسر مى برند تماس بككيرد تا 


روشن شود كه دستور خداوند در تمام قرنها و اعصار به تمام ييامبران اين بود كه جز خداى يككانه را نيرستيد. 
د: قرآن بر يبامبران درود مى فرستد 

قرآن مجيد در مواردىء بر ييامبران سلام و درود فرستاده است. وهركز 

ص : انم 

]١1[1-١‏ اعراف/47. 


7- [7] اعراف/57. 


"| زخرف/68. 


اين سلام ها و درودهاء تحيات خشكك و تعارف هاى بى معنى و تشريفاتى نبوده است. 


زهى دور از انصاف است كه بخواهيم معانى عالى قرآن عزيز را در سطحى بياده كنيم كه رنكك ابتذال به خود بككيرد. درست 
است كه امروز ماترياليست هاى جهان كه براى روح و روان اصالتى قائل نيستند» در نطق هاى خود براى تعظيم رهبران و يايه 
كذاران مكتب ماديكرىء درود فرستاده و سلام مى كويند ولى آيا صحيح است كه مفاهيم عالى قرآن را كه حاكى از يكك 
حقيقت و واقعيت استء در اين سطح بياده كنيم وبكوييم تمام اين درودها كه قرآن بر ييامبران فرستاده ومامسلمانان نيز آنها را 


شب و روز مى خوانيم» يكك مشت تعارفات خشكك و بى معنى است. آنجا كه مى فرمايد: 
.١‏ (سَلامٌ على نوح فى العالّمين) . 

". (سَلامٌ على إُراهيم) . 

*. (سَلامٌ عَلى مُوسى وهارونَ) . 

*. (سَلامٌ على إلياسين) . 

ه. (سَلامٌ عَلى المُرسَلِين) .210 

ه._: دروك بر بيامبر در حال تشهد 


تمام مسلمانان جهانء با اختلافهايى كه در فروع فقهى دارند» هر صبح و شام در تشهد نمازء ييامبر عظيم الشأن خدا را مورد 
خطاب قرار داده 


ص : "107 


]1[-١‏ صافات/ثل/ال وى ١٠3ل‏ 16 ولم1. 


مى كويند: 
«السّلام عليكك أيّها النََىَ وَرحمه الله بركاته. 


اما جيزى كه هستء شافعى و برخى ديكر آن را در تشهد لازم وواجب مى دانند و بيروان مذاهب ديكر آن را مستحب مى 
شمارند. لكن همككى اتفاق نظر دارند كه بيامبر به مسلمانان جنين تعليم داده است. و سنت ييامبر در حال حيات و ممات او 


باقن 'اسكة 
اكر به راستى ارتباط و بيوند ما با ييامبر» مقطوع وبريده استء يس يكك جنين سلام؛ آن هم به صورت خطابء جه معنى دارد؟ 


در يايان يادآور مى شويم كه استدلال به سلام در تشهد به خاطر قطعى بودن آن در ضمن آيات» مورد بحث قرار كرفت.(1) 
'. واقعيت انسان» همان روح اوست 


اشاره 
انسان در بدو نظر تركيبى از جسم و روح استء ولى واقعيت انسان همان روح مى باشد كه با بدن همراه است. 


ما اين مسأله راااز نقطه نظر فلسفى بحث نمى كنيم وفعلا با نظرات فلاسفه يونان و اسلام كارى نداريم, بلكه تنها از ديد كاه 


قرآن اين موضوع را مطرح مى نماييم. 
ص : 788 
]١[ -١‏ به كتاب تذكره الفقهاء. ج7377/". و كتاب خلاف:/ا8/١ا‏ مراجعه فرماييد. در كتاب خلالاف تشهد را به جند صورت از 


عبر ون خطات .و عبةاللة ين تسعوة قل كردة ابنث كد فيك عو بلاس زا دريرذارك مذاعب جهار كاوهر يكه :از ايك 


صورت تشهدها را ب ركزيده و روى آن فتوا داده اند. 


از بررسى آياتى كه ييرامون انسان در قرآن وارد شده استء اين حقيقت به خوبى استفاده مى شود كه واقعيت انسان» همان 
روح ونفس اوست. اينكك در مفاد اين آيه دقت كنيد: 
(قل يَتَوَفَاكم مَلكك المَوتِ الذِى وُكل بكم ثم إلى رَبّكمْ تَرْجَعُونَ).(21 


ابكو فرشته مركك كه براق شما كمارده شده اسثء» شما را مى كيرد انكاه به سوى بروره كار غود باز فى كرديد: 


لفظ «توفى» بر خلاف آنجه كه معروف است به معنى ميراندن نيستء بلكه به معنى اخذ و كرفتن است.(5؟) بنابراين مفاد جمله 
(يتوَفاكةْ) اين اسث كد شما را من كبرة هر كاه واقعيت انسان همان روح و روان او باشدء تعبير آيه صحيح خواهد بود ولى 
اكر روح وروان» قسمتى از شخصيت انسان را تشكيل دهدء و نيم ديكر او بدن خارجى او باشدء در اين صورت جنين تعبيرى 
مجاز خواهد بود زيرا هركز فرشته مرككء بدن و ماده خارجى ما را نمى كيرد» بلكه جسد به همان وضع خود باقى است و تنها 


روح ما را مى ستاند. 


آياتى كه موقعيت روح و روان را نسبت به انسان روشن مى سازند» منحصر به اين آيه نيست و ما به عنوان نمونه به يكك آيه 


اين حقيقت كه «واقعيت انسان و مركز كمالات روحى و معنوى او همان روح استء و بدن لباسى است كه بر آن يوشانيده اند) 


با توجه به بقاى روح يس 


صن الم 


11-4 ش11 


؟-[؟] مرحوم علامه بلاغى در مقدمه «تفسير آلاء الرحمان»» ص ”23 ييرامون لفظ «توفى» تحقيق ارزنده اى دارند. 


از مركك كه يكى ازمعارف قرآن استء كاملا واضح مى كردد. قرآن مركك را فناى انسانيت و ايان زندكى بشر نمى دانده 
بلكه براى «شهيدان و صالحان» و «جنايتكاران)»» حياتى بيش از فرا رسيدن روز رستاخيز معتقد است؛ «حياتى» همراه با افرح 


وشادى» همراه با «تبشير و نويد)» همراه با «عذاب دردناكك) و.... 

هر كاه واقعيت انسان همان بدن عنصرى او باشد» شكى نيست كه بدن يس از جند صباحى متلاشى شده و به عناصر كوناكون 
تبديل مى كردد. در اين صورت بقاى انسانء يا حيات برزخى نامفهوم خواهد بود. 

نتيجه آيه اين كه انسان يس از مركك در يرتو بقاى روح» تمام كمالاءت و روحيات خود را داراست و به تصديق قرآن رزق 


وروزى مى خوردء شادمان و خرسند مى باشدء بشارت و نويد مى دهادء به ياد اقوام و دوستان خود مى باشد» رنج و درد را 


از طرف ديكر به حكم آيات كذشته ارتباط و ييوند ما از آنها كسسته نككرديده است و بسان جهان ماده مى توان با آنان سخن 
كفت. در اين صورت جرا نمى توان از «دركذشتككان» درخواست دعا (صورت جهارم) ويا طلب حاجت (صورت ينجم) 


نمود؟ 


كروهى كه مى كويند» هر نوع درخواست اعم از دعا و غيره از ارواح مقدسه؛ صحيح نيستء بايد به يكى از علل زير متكى 


باشند: 
الف: درخواست دعا و غير دعا از فرد د ركذشته شرك است,ء كه 


ص : 588 


١-[١]آيات‏ مربوط به اين مضمون در بخش «ارتباط با ارواح)» نقل شده اسثت: به كتاب «اصالت روح" تأليثف تكارئدة مراجعه 


بفرمابيك. 


خوشبختانه با تحديد حقيقت شركء بى يايكى آن روشن كرديده است و محور بحث در اين رساله» جهت ديكر غير از شركك 


است. 
ب: يس از مركك حياتى وجود ندارد» و بر فرض زنده بودن آنها ارتباط ما با آنان قطع شده است. 
اين دو فرض نيز به حكم آيات كذشته باطل و بى اساس است. 


ج: قدرتهاى معنوى وكمالاءت روحى و تكريم واحترام ييامبران» به زندكى مادى وجسمى آنها محدود استء و در غير اين 


صورت فاقد هر نوع كمال معنوى و قرب الهى مى باشند. 


اين انديشه نيز بسيار بى اساس و بى يايه استء زيرا به حكم جهان بينى قرآن و براهين فلسفىء مركز قدرت وسرجشمه تمام 
كمالات» روح انسان بوده وواقعيت انسان همان روح وروان اوست,ء و بدن بسان لباسى است كه به حكم ضرورت و براى رشد 
و تكامل روح بر اندام آن يوشانيده شده استء و جدايى روح از بدن» خصوصاً روح اولياى الهىء كواه بر تكامل روح و بى 
نيازى روح از جسد عنصرى است. نه اين كه جدايى روح از بدنء مايه محو ونابودى كمالات روحى و نيروهاى معنوى آنان 
باشد. 

با توجه به اين مقدمات» درخواست حاجت و طلب دعا و غير دعا از ارواح مقدسه به همان شكلى كه در جهان ماده و در 


حيات عنصرى صورت مى كرفت» صحيح خواهد و 
بركوبى بى ثمر 
دراين جا از تذكر نكته اى ناكزيريم و آن اينكه: 


ص : /انم 


«محمد نسيب رفاعى)» مؤس س١«‏ الدَّعْوهُ التلقم كان اكت عنوان «التَوَصُلٌ إلى حقيقه التَّوَسّلا در "0١‏ صفحه نوشته و منتشر 
كرده است. او كه يكى از مقلدان و سرسيرده هاى شش آتشه «ابن تيميه دمشقى» و «محمد بن عبدالوهاب نجدى» است و در 
هر كشك + ال سخا اناه خصوصا] ابن جه :معاد ميج كنك ولى حوايك اسك درباؤة شال تومل باظاهء كان ا كمال 
بى طرفى بنويسد و از طريق كتاب و سنت ميان دو كروه داورى نمايدء اما متأسفانه در اين كتاب هدفى جز احياى مكتب ابن 
تيميه» آن هم به صورت يبشداورى ندارد.هر جند وى كوشش مى كند با لحن ملايم با مسايل برخورد كندء ولى در برخى 
ازمباحث؛ روح وهابيكرى خود را كه همان بدكويى درباره مسلمانان استء نشان داده و زهر خود را از طريق نيش قلم ريخته 


است. 


اودراين كتاب» توسل را بر دو نوع تقسيم كرده واز آنها به عنوان «مشروع) و (ممنوع) نام آورده است. توسلهاى مشروع در 
نظر او عبارتند از: 


.١‏ توسل به خداء و اسما و صفات او. 
”. توسل هر انسانى به اعمال صالح خود كه در طول زندكى انجام داده است. 
'. توسل به دعاى برادر مؤمن در حال حيات. 


وى براى جواز توسل در اين سه مورد از كتاب و سنت استدلال كرده است. ما فعالا با توسلهاى ممنوع او كارى نداريم, زيرا 


در بخش توسلء سخنان وى را مورد بررسى قرار خواهيم داد. فعلا بيرامون توسلات مشروع او دو نكته را يادآور مى شويم: 


اوّلا: هيج فردى از ملل جهانء تابع هر دين و مذهبى؛ در توسل به خدا و اسما و صفات او شكك وترديدى نكرده است كه وى 


براى هر يكك از اين موارد 


ص : 72 


فصلى كشوده و بر جواز آن از قرآن و سنت استدلال كرده است. حس مذهبى و توجه بشر به جهان ماوراى طبيعت يكك امر 
فطرى است و انسان ناخودآ كاه در موارد بيجا ركى و بدبختى به سوى جهان ديكر كشيده مى شود, يكك جنين مسايل نياز به 
استدلال از قرآن وحديث ندارد. به عبارت ديكر: خداجويى و خداخواهى با فطرت بشر آميخته شده و هيج فردى نمى تواند 


خود راازاين حس تخليه كند, و اككر هم در زبان انكار نمايد» در دل آن را قبول دارد. 


ثانياً: تنها موردى كه از توسل مشروع. به عقيده انسان مى تواند مورد توجه باشدء همان توسل انسان به دعاى برادر مؤمن 
است. كه وى براى مشروع بودن آنء از آيات كذشته (**نساءء /اكو94 يوسفء 0 منافقون و ١١‏ فتح) استدلال كرده استء 


استء و هركز دليل بر آن نمى شود كه از ارواح نيز مى توان» درخواست دعا كرد.[١]‏ 
ماو اسان م برت 

اكر واقعاً در تفسير و توضيح مفاد آيات بايد تا اين حد محدود ومقيد به 

]١[‏ التوصّل إلى حقيقه التوسّل» ص 218 متن عبارت وى جنين است: 


كل هذا إِنّما كان ولا شكك فى حياته (صلى الله عليه وآله وسلم) ولا يجوز لأحد بعد وفاته» أن يأتى قبره ويسأله أن يستغفر الله 
له لأ استغفاره قد انقطع بوفاته وانتقاله إلى الرّفيق الأعلى _ بأبى هو و أمَى _ و لم يعد يستطيع الدّعاء والاستغفار لانقطاع عمله 
بالوفاه. 

وبناء على ذلكء فإنٌ كل سؤال منه بالاستغفار بعد وفاته محرّم وليس لأحد أن يحتج بالآيه على فعل ذلك: فالآيه خاصّه بحياته. 
أن الله تعالى يحكى عن المتافقين الذين :يصِدّون عن الحقٌ وعن اشباعه. 

إذاً هذه حكايه عن واقع حال أرِّام الرسول» يذكرها الله فى القرآن ويرويها لنا لنتعظ بما فيها ونعمل بما نفهم منها... وين لنا 


صبحه ما إذا أردنا أن نتوسّل بدعاء أحد لنا». 


ص :29" 


ظواهر باشيم ونتوانيم» حكم آيه راز زندكى مادى به زندكى برزخى ييامبر كسترش دهيمء يس بايد بكوييم آيات مورد بحث 
مربوط به سؤال ودعا از ييامبر است نه از امام ونه از اولياى الهى و نه از برادر مؤمنء زيرا آيات مورد نظر ايشان درباره 
«حضرت يعقوب (عليه السلام) » و «يبامبر اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم)) است يس حكونه شما از اين آيات يكك حكم 


كلى استفاده مى كنيد و مى كوييد كه يكى از توسل هاى مشروع توسل به دعاى برادر مؤمن است؟ 


اكر واقعاً مى توان از آيه» حكم مطلق سؤال و دعا از برادر مؤمن را فهميد وبيامبر را نمونه والاى برادر مؤمن دانست و يكك 
جنين نكرش وسيعى را در حالات ييامبران نيز داشته باشيم و خصوصاً با در نظر كرفتن مقدمات بيشين و اين كه مقصودء توسل 
به دعاى انسان كامل است كه دعاى او مايه آرامش و سكونت خاطره ها است» خواه اين انسان در جهان ماده باشدء يا در 
حهان دكن 


عو لعلف رن[ دعاق داميزه مان فرظ تعاى] او السك كان و افيريدا انسفالة نز تفيميه #دمذا نيف أو ترد فعا 
او به خاطر روح ياكك و روان يبراسته از كناه وى به خاطر يكك رشته ملكات نفسانى و صفات ملكوتى «نبىّ اعظم(صلى الله عليه 
وآله وسلم») استء و اين جهات خواه در حال حيات و خواه در حال ممات» محفوظ و يابرجا مى باشد. اككر بدن عنصرى او 
احترام دارد» اككر خانه و كاشانه ييامبر به حكم قرآن از احترام خاصى برخوردار استء اككر قرآن به جشم وسينه و دل او اشاره 
مى كند» همه و همه به خاطر وابستكى آنها به روح مقدس او است كه مركز الطاف غيبى و معنوى است و قرآن از آن با جمله 
(وَكانّ قَضْلّ اللّهِ عَليِك عَظيماً) تعبير آورده است. 


حتى وقتى عايشه در كنار قبر ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) داد و بيدا كرد و از دفن امام 


7٠١ : ص‎ 


ميخت (غليه ا لتعااء )ادر كارو افر جل كارف اهريدن السرم اتير لطا ال ليه نو لدن رمك ).تيه © لتشم اتسين ون اين 
(عليهما السلام) » اورا با قرائت آيه زير ساكت كرد: 


سيس افزود: 
(لا تَوْقعُوا أضْواتَكم قوق صَوتٍ الل إِنَّ الله حرم مِنَ الْمَؤْمِنِينَ أمواتاً ما حرم مِنْهُمْ أخياة) .2011 


«خداوند انجام هر عملى را كه درباره شخص مؤمن در حال حيات او تحريم كرده است, در حال مركك وى نيز تحريم نموده 


است)». 


به خاطر همين ديد وسيع است كه خود وهابى هاء آيه ياد شده را در مسجد النبى تابلو كرده و براى جلو كيرى از صداهاى بلند 
در برابر قبر بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) نصب كرده اند» كروهى كه مى خواهند اين مسائل را مخصوص حال 
حيات نبى بدانند بايد بسيارى از احكام قرآن را تعطيل نموده و آنها را يكك رشته احكام سيرى شده تلقى نمايند وديكر نبايدء 


براى او صلوات بفرستند ونبايد در كثار قبر حشر قش اهسته سخق بكو ينداسمهودق] دانشمند بز ركك مدينه متوفى به سال 4941١‏ 
در كتاب ارزشمند خود. «وفاء الوفاء بأخبار دار المصطفى» مطلب زير را نقل مى كند: 


«منصور عباسى» كه در دوران زمامدارى خودء با مالك. مفتى مدينه» در مسجد ييامبر به مناظره يرداخته وقتى منصور صداى 
خود را بلند كرد. مالكك كفت: 


«إنَّ اللَهَ تعالى أَدّبَ قَْماً قَقالَ:(لا تَوْفْعُوا أضوائكم قَؤْقَ صَوتٍ اللَبقَ) 


7/١ : ص‎ 


]١[ -١‏ تفسير نور الثقلين:١8/هو١ى‏ ح /و سمهودى در وفاء الوفاء:٠1/12‏ مينويسد: «والعلماء فهموا من الآآيه العموم لحالتى 
النوك وانجاه واشعكوا لمى آي القر أذ علوها وير الله الى وحكاه الأعراك فى ذلكه نقلي عدن الاكمه ار 
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وَمَدَحَ قَؤْماً فقال:(إِنَّ الَّذِينَ يَعُضونَ أَضْ وانَهُمْ عِنْدَ رَسُولٍ اللّه) وَدَّمّ قوماً فقال: (إِنَّ الَِّينَ بنادُونَك مِنْ وَراء الْحجَرات) وإِنَّ 
خرفتة مدا كدر مده عسأ فالتتكان لها أثر جغفر ه457 

(خداوند كروهى را با آيه (لا تَوْفْمُوا) ادب كرده و كروهى را كه از صداهاى خودتزد رسول نخدا مى كاهئد با آيه (ِنَ القية 
تخضوناسترده اسك و دسح الى راك يشت حعكره ييافين دا مى زثتده يا آنه (ِنَ الْذِينَ يُنادُوكك)مذمت نموده است و احترام 
ييامير در حال حيات و ممات لازم است). 


منصور با شنيدن اين مطلب خضوع كرد وآرام و قرار كرفت. 


سمهودى در وفاء الوفاء در آداب زيارت ييامبر سخنى دارد كه حاكى است كه آيه مربوط به استغفار ييامبر درباره كنهكاران» 


به زمان حيات وى اختصاص ندارد؛ و مى كويد: 


«وَيَجْعْلٌ الْقَبِرَ تلقاء وَجِهِهِ وَالقِبلّهِ خَلْفَ طَهْرهِ وَالْممِْرَ عَنْ يسارو وَيَقُولٌ فى دُعائه أللَهُمَ نك قُلْتَ فى كتاببك لبيك (عليه 
السلام) وَل أَنّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفْسَهُمْ عاو 65 وإتى قد انبث تفكة كرا فأسالك أن تررحت لق العقدزء كا وفيا هن آنا 


هنكام زيارت» رو به قبر بيامبر بايستد و قبله را يشت و منبر را سمت جب خود قرار دهد و بككويد: يروردكارا تودر كتاب خود 
به بيامبر خود كفته اى«اكر آنان موقعى كه به نفس خويش ستم كرده اند» بيش تو بيايند...) و من اكنون استغفا ركنان حضور 


بيامبر تو آمده ام» از تو مى خواهم كه مرا ببخشى 


ص : 7/7 


1[5]وفاة الؤقا 71/6 اننظ مصرة تصعيد ميخبد نحي الدين عبد لتحيل 


همانطور كه كسانى را كه در حال حيات ييامبر آمدند» بخشيدى). 


آيا بااين تصريحء باز جا دارد كه ما در عموميت و كسترش آيات مربوط به ييامبران شكك و ترديد كنيم وبككوييم اين آيات 


مافكر مى كنيم كه اين بحث كسترده در اثبات صحت مدعا كافى باشدء ولى براى تكميل بحث بيرامون مطلب جهارم كه 
بيانكر عمل مسلمانان در اعصار كذشته است سخن مى كوييم. در اين بخش نمونه اى از استغاثه مسلمانان را از ييامبر نقل 
خواهيم كرد ونقل همه مايه اطاله سخن است. ما فعلاكار نداريم كه آيا محتويات اين نقل ها تا جه اندازه صحيح است واين 
كه ادعا مى كنند كه ييامبر به درخواست آنان ياسخ كفته است استوار ويا برجاست يا نه» بلكه جون حاكى از يكك نوع 
ستايشكرى استء نمى توان به اين زودى آنها را يذيرفت. ولى جان سخن اين جا است كه اككر درخواست حاجت از «ييامبر 
اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم)» از امور ممنوع بودء هركز افراد مدعى يكك جنين وقايع وحوادث نمى شدند و به ديكر سخن» 
اكر اجابت ييامبر صحيح باشد در اين صورت مقصود ما ثابت مى شود و اككر عارى از حقيقت باشد. حاكى است كه در افكار 


عمومى مسلمانان يكك جنين درخواست عمل صحيحى بوده است كه افرادى ولو براى ستايش خود. از اين راه وارد مى شدند. 
. مسلمانان و درخواست حاجت از ارواح مقدسه 


ابن تيميه و ييروان او با ييشداورى خاص منكر آنند كه صحابه ييامبر و كروههاى بعد از صحابه از ييامبر درخواست حاجتى 


كرذة باشند ودزايق بارة فى كويد 


ص : "70/7 


«وَلْمْ يَكنْ ةي شلى الله فى عطي القريدابه ولك الابعيق ولك قاف التابعية سكررة القاذه وا لذ عاد عند فون الأنياء 
وَيَسأَلونَهُمْ ولا يَسْتَغيتُونَ بهم لا فى مَعْيبِهِمْ ولا عِنْدَ قبُورهِم)».(1) 

«هيج كس از كذشتكان امت در عصر صحابه و نه در عصر تابعين ويا تابعين تابعين» تمازو دعا در كتار قبور يباميران را 
اتتخاب نمى كردند وهركز از آنان سؤال نمى نمودند و به آنان استغائه نمى جستند نه در غياب آنان و نه در كنار قبورشان). 


.١‏ «أصاب النَاسَ قط فى رّمان عُمَر بن الحَطَابٍ فجاءرّجل إلى قَتِرالتَ فقال يا رَسُولَ الله امسق الله لأميك فَإِنّهُمْ قد هَلكوا 


فأناك وشتول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) فى المّنام فقال: ائتِ عْمَر فاقرئة السَلامَ وأخبزةُ أنّهم مُسَْقَونَ).(70) 


«در دوران خلافت عمر خشكسالى بيش آمد و مردى به سوى قبر ييامبر آمد و كفت اى ييامبر خدا براى امت خود آب بطلب 


كه آنان نابود شدند. يس بيامبر در خواب نزد او آمد و فرمود بيش عمر برو و براو سلام رسان و آكاهش كن كه همكى 


جه ٠.‏ 
سيس سمهودى مى كُويد: 


«وَمَحَلٌ الاشتشهادٍ طَلَّبُ الاشتسقاءٍ مِنْهُ (صلى الله عليه وآله وسلم) وَهُوَ فى الَؤْرّخ وَدُعَاؤَةُ ِرَيّهِ فى هذه الحاله عَيرْمُمْتِع وَعِلْمَه 
سَوَالٍ مَنْ يَْألَهُ قد وَرَدَ قلا ماع من سُوَالٍ الاشتسقاءوَغيره منهٌ كما كان فى الدَّنيا». 


ص : 73/6 


١-[١]رساله‏ الهديّه الشنيئه» ص "7 ط مئنار مصرء همجنين مراجعه كنيد به كشف الارتياب» ص 37282. 
؟'-[؟] وفاء الوفاء:7217١/7ط‏ مصر. 


«اين جريان كواه بر آن است كه در حالى كه ييامبر در برزخ است مى توان ازاو درخواست دعا كرد واين مطلب اشكال 


ندارد» زيرا اواز درخواست افراد آكاه است» ازاين جهت مانع ندارد كه بسان حال حيات ازاو درخواست دعا نمودا. 


؟. «سمهودى» از «حافظ ابو غذاللة ميخي بن بكسن يق العياة ا بتتيى ناشين بلعل :نر | فى طالب (عليه السلام) » نقل مى 


سر ياشيد وككفت: 


ديا رَسُولَ اللّهِ قلتٌ قَمَد مغنا ولك وَوَعَيِتَ عن اللَّهِ سبحائَهٌ ما وَعَتِنا عَنْككه وَكانّ فيما أَنْرْلَ عَلَيِك«(وَلَوْ أَنّهُمْ إذْظَلَمُوا أَنْفسَهُمْ 
جار كف فالشتشفةوا اللقب) وَفَدظلفت وعقكه تمكففة 117.1 


«اى رسول خداء كفتىء ما كفتار تو را شنيديم» از خدا اخذ كردى, آنجه ما از تو اخذ نموديمء از جيزهايى كه بر تو نازل شده 


هركاه آنان بر نفس خويش ستم كرده اندء به نزد توبيايند واز خدا طلب آمرزش كنندء تو نيز درباره آنان طلب آمرزش 


نمايى» خدا راء آمرزنده مى يابند. 
من بر نفس خويش ستم كرده و بيش تو آمده ام» براى من طلب آمرزش بنما و...). 


نويسنده مزبور در خاتمه باب هشتمء وقايع فراوانى نقل مى كند كه همككى حاكى ازآن است كه استغائه و درخواست حاجت 
از ييامبر «سيره مستمره) مسلمانان بوده است» حتى مى كويد:«امام محمد بن موسى بن نعمان» ييرامون اين موضوع كتابى تحت 
عنوان» «مصباح الظلام فى المُستغيثين بخير الأنامانوشته است. 


وقايعى كه وى در اين باب نوشته است هر جند صحت آنها ثابت نيست 


ص : 71/60 


]١[-١‏ وفاء الوفاء: 7/١١‏ و نساء/22. 


ولن ندال هو كنال حضاكن :از آن امت 6ه درسو اسك جنات اق ساعيز تروش شمكاق سملماناة بوقه اشتكزوا كر حطه سيرة اف 
ثابت نبود» نه سمهودى آنها را نقل مى كرد و نه افراد» جنين كارى را براى خود نسبت مى دادند» حتى سمهودى دو جريان 
براى خود نقل مى كند كه حاكى از رواج استغاثه از بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) در آن اعصار بوده استء اينكك 
نمونه هايى ديكر را ذكر مى كتيم: 


*. (محمد بن المنكدر») فى كويد 


«مردى» 8١٠‏ دينار بيش يدر من به عنوان امانت كذارد و خود براى جهاد رفت و به او كفت: اكر به اين يول نياز بيدا كردى 
خرج كن؛ اتفاقاً كرانى بيش آمد و يدر من آنها را خرج كردء سرانجام صاحب يول آمد و مطالبه يول خود را نمود. يدرم به 
او كفت كه فردا مراجعه كند و شب را به مسجد آمد ودر حالى كه به قبر و منبر ييامبر اشاره مى كرد تا نزديكك صبح در 
حال استغاثه بود؛ در همين هنكامه در تاريكى مسجد مردى يديدار شد و كفت: اى ابا محمد بكير؛ وى كيسه اى به يدرم داد 
كه در آن 6٠‏ دينار بود».2)10 


؟. «ابو بكر ابن المقرى) مى كويد: 


به كنار قبر حضرت رفتم و كفتم: «يا رسول الله الجوع)»... جيزى نككذشت در مسجد كوبيده شدء مردى علوى با دو جوان وارد 
شدء در حالى كه در دست هر كدام زنبيلى مملو از غذا بود... موقعى كه از خوردن غذا فارغ شديم آن مرد علوى كفت... 


رسول خدا را در خواب ديدم, به من امر كرد كه به سوى شما غذا بياورم».710) 


ص : 73/8 


1121 قار الوكاةة 6 لالظ عضر ).وض تاضن 118 تفوتد هاس ازاابى اناه ها زايا كرد اسة: 


39-[] وفاء الوفاء: 184/الط مصير) وى غاضن 18 تموته هات از ابن استاقة خا رابيان كرد اسع 


6. «ابن جلاد) مى كويد: 


«با كمال فقر وارد مدينه شدم نزديكك قبر آمدم و كفتم: اى ييامبر خداء مهمان توام؟ نا كيان غوان هرا ويوفةيس تر خيرات 


ييامير را ديدم كه نانى به دست من داد...).010) 


ما فعلاً كار با صحت و سقم اين جريانها و واقعه ها نداريم. سخن ما اين است كه اين وقايع» خواه راست باشند خواه دروغ» 
كواهى مى دهند كه يكك جنين كار» عمل شايعى بوده است و اككر اين اعمال بدعت و حرام؛ يا شرك وكفر بود» ه ركز 
جاعلان و واضعان حرفه اى جنين مطالبى را نقل نمى كردند» كه آنان را از انظار مردم بيندازند. 


ما در كتاب«اصالت روح" بخش «ارتباط با ارواح)» روايات واحاديثى نقل كرديم كه همكى حاكى از صحت درخواست دعا 
از ارواح مقدسه است.«امير مؤٌ منان(عليه السلام) )ا يس از تغسيل «ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم)) جنين فرمود: 


دام اراي اذ كرنا عت كله 

«يدرم و مادرم فدايت باد»ء ما را در نزد خدا ياد كن). 

مؤلف وفاء الوفاء طى قصيده اى كه در آن به حضرت خاتم ييامبران توسل جسته است جنين مى كويد: 
«فأنجز ل وول الله نَضْرى ##:* لهتالى بذا ارم الإقامه 

مَقَدَاكلت جافكه يا مَلاذى ** لذا وَلْكلّ هَول فى القيامّه) 


ص : /ا/"7 


1-[1] وقاء الوقاء ع1 
١-[؟]‏ نهج البلاغه:100/؟2 خطبه 790. 


«اى بيامبر كرامى مرا يارى كن :* تا اقامت در اين حرم براى من كوارا باشد 
من به مقام تواى يناهكاه من 77 در مورد اهوال فيامت جشم دوخته ام) 


ابو محمد الاشبيلى در كتاب خود «فى فضل الحج) مى نويسد:«مردى از اهل غرناطه به بيمارى سختى مبتلا كرديد كه يزشكان 
وقت از معالجه او مأيوس كرديدند. در اين موقع ابوعبدالله محمد بن ابى الخصال از طرف وى نامه اى به رسول خخدا نوشت 


كه در آن شفا و بهبودى او را مى طلبيد» و در اين مورد اشعارى جند سرود كه قسمتى از آن جنين است: 
تيفك عَعِدَ الله ناداكك ضارعا وَقَدُ أخلضٌ النَجَوى وَأَبْقَنَ بالقطقف. 

وانّى لأرجوا أن تَعُود سَويّه *** بِقَدْرَه مَنْ يحبى العظام ومَنْ يَشفى 

فأنتٌ الَذى نَرجُوهُ عيا وَمَيْتَ *** لِصَرفٍ حُطوب لا تَرِيمٌ إلى صَوْفٍِ) 


«آزاد شده تو عبد الله تو را با تضرع مى خواندء و در اين راز تو را در نظر كرفته و به لطف تو مؤمن استء من اميدوارم 
سلا او زايا زكرذاتي: يه قدوت خدايى كه اسهخوانها راؤتدةو ببمازان را شفاعى بحشده تو آن كشى هعبق كناد ن حال 
حيات و ممات به او اميد داريم» براى بركردانيدن مصيبتهايى كه ثابت و استوارند».(1) 


ص : 71/8 


.١"/ملا/و‎ 7/182 وفاء الوفاء:‎ ]١[-١ 


اين بحث» صحت و استوارى درخواست دعا وحاجت از ارواح را به روشنى ثابت كردء در يايان به بررسى آخرين نكته مى 


يردازيم: 
«فايده يكك جنين درخواستها جيست؟). 


ياسخ آن روشن است. به همان جهتى كه از احيا درخواست حاجت مى كنيم» خصوصاً در خواست دعا وايا درخواست امور 
خارق عادت, به همان جهت نيز از ارواح مقدسه استمداد مى نماييم: زيرا فرض اين است كه وضع آنان دك ركون نشده و 


شرايط استجابت دعا و يا قدرت آنان به هم نخورده است. 


دراين جاء بخش نخست از بحث هاى ينج كانه رساله به يايان رسيد, اكنون وقت آن رسيده است كه دومين بحث از آن 


مباحث را آغاز كنيم و آن درخواست شفاعت از اولياى الهى است. 


ص :71/4 


فصل دوم : شفاعت خواهى از اولياى الهى 
آيات موضوع 
١(وَيَعْبْدُونَ‏ مِنْ دُونٍ اللَّهِ ما لا يَضُوُهُمْ وَلا يَنْمَعْهُعْ وَبَقَولُونَ هؤلاء شُفعاتنا عِنْدَ اللّه...)( يونس /18) 


. (إنَك لا تَنِحِمٌ الموتى وَلا دِمِمٌ الم الدّعاءً إذا وَلَو مُدْبرِينَ: وما أن بهاد العُمى عَنْ ضَّ لالتِهِمْ إِنْ ث: ُشوعٌ إلا مَنْ يُؤْمِنُ ب 
آياتنا فَهُعْ مُشْلِمُونَ) (نمل/40-١8)‏ 


ل ليه ااام ره الا 0 وما يَشكوى الأخياء وَل الأثو ات إِنَّ الله يُسمعٌ 


9 


م 


*. (أم انََحَذُوا مِنْ دُونٍ اللَهِ شُفَعاءَ قَلُ أُوَ لَؤْكانُوا لا يَملكونَ شَئِئا وَلا يَعْقِلونَ* قَلَ لله الشّفاعَهُ جميعاً...)(زم ر/89_ 68) 
ف زولا تفلك الذية تذقوة هذ ونه الشفاقة الأكة شه ,الْسن 


578١ : ص‎ 


وَهُمْ يَْلْمُون)(زخرف/062) 

ع. (..فَلا تَدعُوا مََ الله أححداً)(جن/18) 

ترجمه آيات 

.١‏ «موجوداتى را مى يرستند كه به آنها زيان وسودى نمى رساند و مى كويند كه آنها شفيعان ما نزد خخدا هستند). 


الكو قلزت ندارى كه سكض را دامر كاق يشتوان (شتواى دهن ) واتمن تواتن تداق خويش .را به كوك كرات برساتى انكاه 
كدية تو بشت فى كنده ثو تمن اتوانى كورق :زا از خبلالت حدايت كتى تنها آن كرود را عدايت هى كتن كه به آبات ما اينان 


آورده اند و تسليم وق شده اندك). 


اكور وربيتاء تاريكى و روشنايء سايداو آقتاب:مرد كان و زند كان بكسان تسحد عداوتد هر كين را يحواهد شتوا مي كيد 


وتو نمى توانى مرد كان قبور را شنوا كردانى(هدايت كنى) تو بيم رسانى بيش نيستى). 


*.«بلكه آنان جز خدا شفيعانى اتخاذ كرده اندء بكو اكر آنان جيزى را مالكك نباشند و تعقل نكنند (حككونه مى توانند شفاعت 
كننل) ركو شفاغت همك ازا وخداسك» 


قح أكساق كداغير عفدا وا ميرمحعتلة از شفافت معودهاض جود بهزة ان تقض يرقدة فكر ان كساق كد يه حقيقت توسيل 


كواهى دهند واز حقيقت آن آكاه كردند). 

#. «با خدا كسى را نخوانيد). 

اشاره 

از نظر واقع بينى» شفاعت خواهى از شافعان راستين» بحث مستقل و جدايى نيستء بلكه شاخه اى از بحث يبشين مى باشد. زيرا 


ص : 787 


«شفاعت خواهى»همان درخواست دعا از «ارواح مقدسه) و يا درخواست تصرف در روح وروان انسان در روز رستاخيز است 
كه در سايه اين تصرفء بالايشى در روح وروان انسان يديد آيد تا بتواند در جركه تأكان قرا كرو ودوسد رشك مانيد 
آنان كردد. 


اكر دلايل قطعى در بخش بيشين هر دو نوع درخواست رااز اولياى الهى تجويز كرد؛ ديكر كشودن بخش جداكانه براى 
درخواست شفاعت لزومى ندارد. ولى جون در كتابهاى وهابى ها.خصوص اين بحثء به طور جداكانه عنوان شده است ما نيز 
از ادغام دو بحثء در يكديكر صرف نظر كرده وبه ككونه اى فشرده اين بحث را تعقيب مى كنيم. به كواهى متون تواريخ» 
سيره و روش مسلمانان از زمان «ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم)» و زمان هاى بعد درخواست شفاعت از شافعان 
راستين بوده است و ييوسته از آنان در حال حيات و ممات درخواست شفاعت مى كردند و هيج دانشمند اسلامى اين جنين 


تااين كه «ابن تيميه) در قرن هشتم اسلامىء, با اين مسثئله مخالفت كرد و يس از وى «محمد بن عبدالوهاب نجدى/» يرجم 
مخالفت را برافراشت. 


يكى از نقاط اختلااف وهابى ها با ديكر فرقه هاى اسلامى همين جاست. آنان با اين كه بسان ديكر مسلمانان شفاعت را به 
عنوان يكك اصل اسلامى يذيرفته اند و مى كويند كه روز قيامت شافعان درباره كنهكاران امت شفاعت خواهند كرد وييامبر 


كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) در اين قسمت سهم بزركترى دارد» در عين حال مى كويند: 
«ما هركز حق نداريم در اين جهان از آنان طلب شفاعت كنيم). 


ص : 7/87 


ودراين موضوع به اندازه اى تند رفته اند كه عفت كلام مانع از نقل سخنان آنان استء خلاصه كفتار آنان اين است كه: 

ييامبر اسلام و ديكر بيامبران و فرشتككان و اولياى در روز رستاخيز حق شفاعت دارند ولى بايد شفاعت را از مالكك شفاعت و 
ادن فهنده آن كه خداوثل باشدع خواضشه و كفيك ايروود كارا! ببامير و.دركر يد كان صالح خود را شفيعان ما در روز قيامت 
قرار بده)ء» ولى ما حق نداريم بككوييم:«اى ييامبر خدا! از تو مى خواهيم در حق من شفاعت بنمايى)؛ زيرا شفاعت جيرى اسثت 


وهابيها با دلايل ينجككانه اى درخواست شفاعت از شافعان راستين را تحريم كرده اند. ما بيش از آن كه دلايل آنان را 
رسيدكى كنيم خود مسأله را از نظر كتاب و سنت و عقل مورد بررسى قرار داده از خدا مى خواهيم كه ما را در اين بحث از 


انديشه هاى ناروا باز دارد. 
دلابل جايز بودن درخواست شفاعت از اولياى خدا 


ه ركاه حقيقت شفاعت را همان دعاى شفيع در حق كنهكاران بدانيم درخواست دعا از برادر مؤمن» تا جه رسد به يبامبران و 


اولياى الهى. يكك امر مستحسن مى باشد وبحث كذشته به خوبى از عهده اين كار برآمد. 


ص : 7/85 


در احاديث اسلامى و سيره صحابه موارد روشنى است كه درخواست شفاعت رااز «ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم)) به 


خوبى ثابت مى كند كه به برخى اشاره مى كنيم: 

.١‏ انس بن مالكك مى كويد: 

سَألْتٌ الب أن يَشْفمَ لى يَومَ القيامه فقال: أنَا فاعلٌ فَقَلْتٌ: فأئْنَ أطلبك؟ ققال: اطلبنى وَل ما تطلبنى على الصّراط».(1) 
«انس مى كويد: از ييامبر درخواست كردم كه در روز قيامت در حقّ من شفاعت كند» وى درخواست مرا يذيرفت و ...). 


انس با صرافت طبع از ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) درخواست شفاعت مى كند, و جاى آن را نيز مى يرسد و 
ييامبر مى فرمايد: روى صراطء و هركز به خاطر وى خطور نمى كند كه اين كار با اصول توحيد وغيره منافات دارد و بيامبر نيز 


آن را مى يذيرد» و به او نويد مى دهد. 


8 «سواد بن قارب» كه از ياران اييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) » است» در ضمن اشعارى از ايشان درخواست شفاعت 


مى كند ومى كويد: 


«اى ييامب ركرامى شفيع من باش روزى كه شفاعت شافعان, به اندازه نخ هسته خرما به حال سواد بن قارب سودى ندارد).2) 


ص : 7/6 


]١[-١‏ سئن ترمذى:5/7 باب ما جاء فى شأن الصراط. 


"-51؟] قاموس الرجال» ذيل ماده «سواد). 


ممكن است وهابى بكويد: تمام اين درخواست هاء مربوط به زمان حيات شفيع است وصحت يكك جنين درخواست كواه بر 
جواز درخواست شفاعت در حال ممات نمى شود. ولى ياسخ اين يرسش نيز روشن استء زيرا كذشته از اين كه وهابى طلب 


شفاعت را مطلقاً حرام مى داند» موت وحيات ملاكك تحريم نمى شود و ملاكك لغو و عدم لغو بودن نمى كردد. 
فاق احاديك اسلامن استفاده مى شود كه يآراث سامير سن ال دركذكنت وى بيوستة ازاو درخواست شفاعت مى كروئد 


*. هنكامى كه امير مؤمنان على (عليه السلام) از تجهيز ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) فارغ كرديد» جهره بيامبر را باز 
كرد وكفت: 


فبأبى أَنْتٌ وأقى (طبك عا وَطفِت ميا)... أذ كدنا عند وتك .417 
«(يدرم و مادرم فداى تو باد(در حال حيات و ممات ياكيزه بودى)... در تشكاة يرورد كار از ما يادى بنما). 


ما تصور مى كنيم كه بحث وكفتكو در اين بخش با توجه به بحث بيش مايه اطاله سخن باشد وبهتر است دلايل مخالفان را به 


كونه اى فشرده مورد بررسى قرار دهيم: 

آنان با دلايل كوناكون بر تحريم درخواست شفاعت استدلال مى كنند كه در زير به همكى اشاره مى كنيم: 
دلاليل مخالفان 

الف: درخواست شفاعت شرك است 


ييامبران و اولياى خدا در اين جهان حق شفاعت ندارند» بلكه اين حق 


ص : 5782 


]١[ -١‏ نهج البلاغه:00؟275/7 عبده ) خطبه إرفة 


براى آنان تنها در آخرت اسث هر كس بنده اى از بندكان خخدا را ميان خود و خدا واسطه قرار دهدء و از او بخواهد كه ذر 


حقٌّ وى شفاعت كند دجار شركك شده است. 

ما بايد بكوييم كه: 

للَهُمَ اهنا كن كنال شَفاعَه مُحَمّدا. 

«خدايا ما را از كسانى قرار بده كه به شفاعت محمد (صلى الله عليه وآله وسلم) نايل مى كردند). 

ولى هركز حق نداريم بكوييم: 

«اامكفك اشلة لناعتد اللدي 

«اى محمد درحقٌ ما شفاعت بنما). 

درست است كه خداوند به ييامبر كرامى حقٌ شفاعت داده است» ولى ما را از مطالبه آن از او بازداشته اسث بلكه ما بايد 


شفاعت را از خدا بخواهيم كه شفاعت را به او داده است. 


باسخ 


توحيد در عبادت. در برابر شركك در يرستشء يكى از اركان توحيد است كه در قرآن با اهميت تلقى شده است ولى جان 
معنى خاصى دارد و آن دعوت وطلبء و اظهار ذلت و خضوع از كسى است كه او را «متصرف بلا منازع» در امور دنيا و 
آخرت بدانيم وبه تعبير ديكر خدا بدانيم خداى بزركك يا خداى كوجك, خداى حقيقى يا خداى يندارى» وخدا به موجودى 


مى كويند كه آفريد كار جهان و يا شأنى از شئون او را مالكك باشد و به او تفويض كردد. مثل اين كه مالكك مقام «رازقيت» يا 


ص : /7/1 


(معقرك» ويا «شناعة» باد ولى هركاه كسى اتكسى بابخ صورك حيري بتواهد مق كويند اؤوا رسكن كرده اسةاو 
ه ركز درخواست شفاعت از شافعان راستين به اين شكل نيستء بلكه از اين نقطه نظر است كه آنان بند كان مقرب دركاه الهى 
هستند و دعاى آنان در ييشكاه خداوند مستجاب مى كردد و به ديكر سخن نمدا به آنان اذن داده است كه تحت شرايطى 


توضيح اين كه صريح آيات قرآن به روشنى كواهى مى دهد كه افرادى كه به حق و حقيقت كواهى مى دهند» روز رستاخيز 
شفاعت خواهند كرد آنجا كه مى فرمايد: 


(وَلا يلك الذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشفاعة إِلامَنْ شَّهِدَ بالق وَهُمْ يَعْلمُونَ) .210 


اكساتى كه غير خدارا فى يرستتده از شفاعت معبودهاى خود بهره اى ثمى برتد: مكر آن كساتى كه به حقيقت توحيد كواهى 


دهند واز حقيقت آن آكاه كردند). 
لفظة رلك قداو عدروق انها الك كراه ووشق بو تشاعة: كرون ان كوس اندقا كه بدوحداية عدا كراهن هن معد 


اكنون اين سؤال بيش مى آيد: حالا كه خداوند به برخى از اولياى خود جنين حقى را لطف فرموده و اجازه داده است كه 
شفاعت كنند, جه اشكالى دارد كه از جنين فردى درخواست شفاعت كند؟ دراين صورت هركّاه درخواست كننده واجد 
شرايط شفاعت باشد و در عداد افرادى باشد كه خدا به آنان اذن داده است كه درياره آنان شفاعت كنند, درخواست او 


٠ 5 5 07‏ كَى 
يذيرفته مى شود و در غيراين صورت مردود مى كُردد. 


ص : /7/8 


.72/فرخز]١[-١‎ 


خنده آور جمله اى است كه رئيس فرقه وهابى ها مى كويد: 
«خداوند به اولياى خود حق شفاعت داده است اما ما را از درخواست آن بازداشته است)2)1(.0 


اوَله: خداوند در كدام آيه ما را از درخواست شفاعت از شافعان راستين بازداشته است؟ اكر اين بازدارى به خاطر اين است كه 
عن و وعراس د كف كويد كا نص فرع ابش عنادكو ريشق طرق تسق اك اتححيناك درك ابمة يعدا عورد 


برست كران من تدا 


ثانياً: اين كار يكك نوع تناقض كويى استء لكر خحدا جنين حقى را به اولياى خود داده است براى اين است كه ديكران از آن 
حق بهره مند كردند» آيا صحيح است كه به افرادى كفته شود كه شما حق نداريد از آنان درخواست استفاده بنماييد؟ در 


حالى كه جنين حقى به خاطر بهره مند شدن آنان به اولياى خدا داده شده است. 
ب: شرك مشركان به خاطر طلب شفاعت از بت ها بود 


شركك مشركان به خاطر اين بود كه از بت ها طلب شفاعت مى نمودند كه آيه زير بر آن كواهى مى دهد: 
(وَيَعْبَدُونَ مِْ دُونٍ اللَّهِ ما لا يَضُوُّهُمْ وَلا يَنْفَعهُمْ وَيَقَولونَ هؤلاء شُفَعاؤْنا عِنْدَ الله...) .() 

ص :5/9 

.27 كشف الارتياب:١76 نقل از كتاب كشف الشبهات تأليف محمد بن عبدالوهاب» ص‎ ]١[-١ 


بلكه از جهات ديككر است و اكر در اين جا به كونه اى فشرده بيرامون شرك بحث كرديمء يكك نوع خارج از هدف مى باشد. 


9 [] يونس /18. 


«موجوداتى را مى يرستند كه به آنها زيان وسودى نمى رساند و مى كويند كه آنها شفيعان ما نزد خدا هستندا. 

بنابراين هر نوع شفاعت خواهى از غير خدا شركك و يرستش شفيع خواهد بود. 

ياسخ 

اول به حكم «واو عاطفن«(در جمله (وَيَقُولُون)) عبادت آنان غير از درخواست شفاعت آنان بود. اكر درخواست شفاعت 
يرستش آنها بوده. لفظ «واو» زايد خواهد بود. 


همراه با اين عقيده» عبادت شفيع خواهد بود» در صورتى كه مسلمانان شافعان راستين را بندكان مقرب خدا مى دانند كه بدون 


اذن او كارى را صورت نمى دهند؛ در اين صورت جككونه مى توان حكم مورد بحث را از آيه استفاده نمود؟! 
ج: درخواست حاجت از غير خدا حرام است 


سومين دليل آنها اين است كه درخواست حاجت از غير خدا حرام استء قرآن مجيد مى فرمايد: 


«با خدا كسى را نخوانيد». 


(اأأقوق اتكيت لك 


«مرا بخوانيد تا شما را اجابت كنم). 
باسخ 


مفاد اين آيات از بحث هاى يبش روشن كرديدء مقصود از دعوت دراين آيات درخواست حاجت اعم از دعا و غيره نيست» 


كه 


بلكه مقصود عبادت و يرستش غير خدا است وكواه اين مطلب لفظ (مَمَ اللّه) در آيه نخست و ذيل آيه در آيه دوم مى باشد. 


زيرا ذيل آيه دوم اين جنين است: 

(ِنَ اليه يتكبرُونَ عَنْ عِبادتى) ب 

«آنان كه از دعا و عبادت من سر كشى مى كنند). 

و هدف آيات جز اين نيست كه غير خدا را ميرستيد. واكر معنى وسيع داشته باشد به كونه اى كه درخواست ها را نيز شامل 
باشدء مقصود آن قسم از دعوت هاست كه انسان طرف را خدا بينكارد و آنككاه از او درخواست حاجت كند. 


د: شفاعت» حق مختص خدا است 


از برخى از آيات قرآن استفاده مى شود كه شفاعت حق مختص خدا است جنان كه مى فرمايد: 


(أم انَحَذُوا مِنْ دُونٍ اللّهِ شْفَعَاءَ قل أَوَ لَوْ كانُوا لا يَملكونَ سينا وَلا يَعْقِلُونَ* قلْ لله التَّفاعَهُ جميعاً...) 1١.‏ 


«بلكه آنان جز خدا شفيعانى اتخاذ كرده اندء بكو اكر آنان جيزى را مالكك نباشند و تعقل نكنند(جكونه مى توانند شفاعت 
كنند؟) بكو شفاعت همكى از آن خداست». 


باسخ 
شفاعت از شافعان راستين كه در آيات ديكر به شفيع بودن آنها تصريح كرده استء زيرا: 


لاله هاى إل يملكوة) بو إل تشقلوة الى رساقد سدق كقاعت ان آن كسن ات كداجالكه دق فاضت القند و ند اذ 
كار خود آكاه باشد وبت هاى مورد نظر آنان فاقد هر دو شرطند؛ نه از كار خود 1 كاهند و نه خود شفاعت را مالكند؛ در اين 
نووت نثاة حدله (قل الو التداقة )ابن مح شود كد شنفاعت مال داسك نمال بك عاض حو +قلزماثر كر من 


فرمايد: 
«لله السَّفَاعَهُ بين لا للأوثان وَالأضنام). 
«شفاعت از آن خداست نه از آن بتها)». 


يا حق شفاعت «به صورت مالكيت و مملوكيت»» فقط از آن خداست,. و «اولياى الهى»» «مالكك)» شفاعت نيستند بلكه 


«مأذون)» در آن مى باشند. بنابراين هيج مانعى ندارد كه خداوند «مالك شفاعت» باشد وديكرى «به اذن او) شفاعت كند. 


خلاصه مقصود از جمله ياد شده اين نيست كه تنها خدا شفيع استء نه غير او» زيرا جاى شكك نيست كه خدا هركز در حقّ 


ص : 97" 


بلكه مقصود اين است كه خدا مالكك اصل شفاعت است و اكر شفيع ديكرى نيز باشد به اذن و اجازه او مى باشد. وخدا اين 


حق را اضالاه وطر غهنا شاع كازهخزان ورك آه ارساط به مدعاض طرف كدارة 
ه_: درخواست شفاعت از مرده لغواست 


ياسخ اين اعتراض از بحث هاى بيشين روشن كرديد و هركز درخواست شفاعت از روح مجرد و آكاهى كه خدا او را با جمله 
(بالْمؤْمنِينَ رَؤُوفٌ رَحِيمٌ) توصيف مى كند, لغو نيستء و در كذشته كفتيم كه علماى اسلام مفاد آيه (وَلَوْ أنه إِذْ ظَلَمُوا...) ر 
عام كرفته اند كه شامل هر دوحال مى باشد. 


و: خداوند مردكان را غير قابل تفهيم اعلام مى كند 


(وَما يَشِْموى الأغمى وَالْبَيرْ :»* وَل الظلّماتٌ وَلآّ الُورُ* وَل الطلٌ وَل الْحرُورٌ» وَما يس وى الأُخياءوَلاً الأمو ات إِنَّ الله يشي مَنْ 


عا وها ألك هيع من فى القثور نالعالا تن 61 


«كور و بيناء تاريكى وروشنايىء سايه و آفتاب» مرد كان و زند كان يكسان نيستند. خداوند هر كسى را بخواهد شنوا مى كند و 


تو نمى توانى مرد كان قبور را شنوا كردانى(هدايت كنى»» تو بيم رسانى بيش نيستى). 


(إنْك لا تِ يم الْمَوتى ولا نِم الضّم الدّعاءً إذا وَلُوا مديرِينَ: وما أن بهادى العُمَى عَنْ ضَّ لالَتِهم إن 5 تش مع م إلا مَنْ يؤْمِنُ 
بآياتنا 


ص : 197 


5 _ ١9/رطاف‎ ]١[- 


فَهُمْ مُسْلِمُونَ) .011 


اتواقدوت تلااوق كه فى رابه سرد كان كنات (شدواي فهى )و تمن تواتى كدذاق خويقن .يرا به كوش كران برساتى آنكاة 
كفيه تو يقشان كسد توانمى نوات كورى را ااكسلالت عدايتث كتى. تنها ان كروه راهدايت هى كنى كه به آياث ايعان 


آورده اند و تسليم حق شده اندك). 
باسخ 


ما در كتاب «اصالت روح"'» در بحث ارتباط با ارواح مقدسه. هدف و مفاد ايه را روشن كرده ايم.02) 


و به طور اجمال يادآور مى شويم: اين كروه بيوسته در تخطئه ديكّر فرقه هاى اسلامى از در شركك وارد مى شوند و به نام 
طرفدارى از توحيدء در صدد تكفير ديكران برمى آيند ولى در اين استدلال جهره كفتار را دك ركون كرده و موضوع لغو بودن 


توجه به اوليا را بيش كشيده اند. اما آنان به كلى غافلند كه: 
اولياى الهى به بركت دلايل عقلى و نقلى() حيو زنده اندك. وهدف اين آيات جز اين نيست » اجسادى كه در زمين آرميده اند 
قابل تفهيم نيستند»و هر جسدى كه روح از آن جدا شد از قلمرو درك و فهم بيرون مى رودء و به صورت جمادى درمى آيد. 


ولى بايد توجه نمود كه طرف خطاب ماء اجساد نهفته در قبور نيستند بلكه ما با آن ارواح ياكك و زنده كه با اجساد برزخى در 


جهان برزخ به سر 
ص : عوم 
]١[1-١‏ نمل/١8‏ و١8‏ 


؟-1[؟] به كتاب مذكور صفحات 7١7‏ تا 7١1‏ مراجعه فرماييد. 


*-[*] دلايل قرآنى به كونه اى كذشت. 


مى برند» و به تصريح قرآن حى و زنده هستند» سخن مى كوييم ودرخواست شفاعت مى نماييم نه با بدن نهفته در خاكك. 


اكر مردكان و اجساد ينهان شده در دل خاكك از قلمرو تفهيم دور و كنارند دليل بر آن نيست كه ارواح ونفوس طيب و ياكيزه 


آنان كه به نص قرآن در جهان ديكر زنده اند و روزى مى خورندء قابل تفهيم نباشند. 


اكر ما سلام مى كوييم» ويا طلب شفاعت مى كنيم» ويا سخن مى كوييم» سر و كار ما با آن ارواح ياكك و زنده است نه با 
اجساد نهفته در دل خحاك. اكر ما به زيارت قبر و خانه وكاشانه آنان مى رويم به خاطر اين است كه از اين راه مى خواهيم در 
خود آمادكى ايجاد نماييم تا با آنان ارتباط روحى برقرار كنيم» حتى اكر بدانيم كه جسد آنان مبدل به خاكك شده (هر جند 
روايات اسلامى بر خلاف آن كواهى مى دهند)» بازاين نوع صحنه ها را يديد مى آوريمء تا از اين راه» آمادكى ارتباط» با آن 


ارواح ياككء بيدا كنيم. كذشته بر اين زيارت مدفن آنان آثار سازنده اى دارد كه در محل خود بيان شد. 


علاوه براين احتمال دارد مقصود نفى سماع مفيد است نه سماع مطلق» يعنى سماعى كه براى آنان مفيد باشدء زيرا دوران يس 


ازافر كك وان عسل ممت 


تا اين جا توانستيم كه دو بخش از مباحث ينجكانه را تشريح نماييم اكنون وقت آن رسيده است كه بحث «توسل)را كه بحث 


ص : 596 


ص : 592 


فصل سوم : توسل به بيامبران و صالحان 

آيات موضوع 

اا اانه آمْنُوا انوا اللَهَوَابتَعُوا لَه الْوَسِيلَة وَجَاهِدُوا فيسَبيله َعَلْكمْ تَفْلحُون)(مائده/0*) 
1( إن الله لا يكيرما بقُوم حَتّى ب كيْرُوا ما بِنْفُسِهع. الى 

*. (قُلّ ما يغبا بكم رَبّى لّولا دُعاؤكم...)(فرقان/0/0 


وا أَنوالكم وَلا- أُولا كم بالتى 7 توبك عدا ل لاعن آمَنَّ وَعَملَ صالحاً فَأوليك لَهُمْ جَزاءً الف عْضٍ يما عَمِلُوا وَهُمْ 
فيالعْدفات آمِنّونَ) (سبأ//م) 


ه. (الذلله ادي الخالصض راطق الكتواعة كود أوليارها دق إلا ليفريو نا إِلَى الله لين إن الله بسكم بيهم فيما هُمْ فيه 
يَخْتَِفُونَ إنَّ اللَهَ لا يَهْدِى مَنْ هوَ كاذبٌ كفَارٌ) (زمر/*) 


. (وَأَنْ َس لِلإنْسانٍ إلآما سَعى)(نجم/4*) 


ص : /91؟ 


ترجمه آيات 


.١‏ «اى افراد با ايمان (از مخالفت با خدا) بيرهيزيدء و به سوى او وسيله تحصيل نماييدء و در راه خدا جهاد كنيد تا رستكار 


شويد). 
؟. «خداوند وضع كروهى را د كركون نمى سازدء تا آن كه آنان وضع خود را عوض كنندا. 
#انويكر كر عبادك و اسن شما ناش عدا به كما ترجه نمي “كند. 


؟. «اموال و اولاد شما جيزى نيست كه مايه تقرب شما كردد. مككر آن كس كه ايمان بياورد وعمل صالح انجام دهد, كه براى 


آنان دو برابر ياداش است و در غرفه هاى بهشت ايمنند). 


ه. «اطاعت خالص مخصوص خداست و آنان كه جز خدا براى خود اوليايى اتخاذ نموده اند و مى كويند ما آنها را عبادت 
نمى كنيم مكر آن كه ما را به سوى خدا نزديكك سازند» خداوند در آنجه كه اختلاف دارند داورى مى كند خدا آن كس را 


كه دروغ يرداز ناسياس است» هدايت ثمى كند). 


*. «براى هر انسانى» جز آنجه را كه كوشش كرده و به دست آورده استء جيزى نيست). 


اشاره 


بيرامون درخواست حاجت و شفاعت از اولياى الهى به كونه اى بحث انجام كرفت و روشن شد كه درخواست جيزى از 
ييامبران و صالحان؛ جه در حال حيات و جه در حال ممات»؛ نه شركك است و نه حرام؛ اكنون وقت آن رسيده است كه ييرامون 


توسل به اوليا كه كروه وهابى شديداً با آن مخالفت مى ورزندء بحث وكفتكو نماييم. 


ص :5798 


«توسل» به «عزيزان در كاه الهى) به دو صورت زير انجام مى كيرد: 

.١‏ به «اولياى الهى» توجه كنيم و آنان را ميان خود و خالق خويش «واسطه» قرار دهيم و به ذات آنان توسل بجوييم وبككوييم: 
«اللّهع إِنّى أتَوَسَلُ إليك بِنيِك مُحَمّد(صلى الله عليه وآله وسلم) أنْ تَقْضِيَ حاجتى». 

«بارالها ! من بيامبرت حضرت محمد (صلى الله عليه وآله وسلم) را وسيله قرار مى دهم كه حاجت مرا ادا بفرمايى». 

؟. مقام و موقعيت و احترام آنان را در نزد يرورد كار جهان در نظر مى كبري و آن راوسيله قرار مى دهيم و مى كو بيم: 


اللَهُمَ إلى 'أتوشل إليك بجا مُحَمَّد وَآلِ مُحَمَّد وَحَوْمَتِهِمْ وَحَفَهِمْ عَليِك أنْ تقضى حاجتى). 


«يروردكارا! من مقام واحترام و حقى را كه محمد و آل محمد در نزد تو دارند» وسيله خود قرار مى دهم كه حاجت مرا ادا 


بفرمايى). 


واككر در مقام درخواست حاجتء خدا را بر مقام وموقعيت صالحان قسم دهيم هر جند اين نيز يكك نوع توسل به اولياى الهى 


استء ولى جون وهابى ها آن را جداكانه مورد بحث قرار داده اند» ما نيز جداكانه مورد بحث قرار خواهيم داد. 
اكنون بحث ما در دو صورت خلاصه مى كردد: 

.١‏ توسل به ذات اولياى الهى. 

". توسل به مقام وحرمت آنان. 


وهر دو صورت از نظر وهابى حرام است و ما ييش از آن كه دلايل صحت جنين توسل را از قرآن وحديث مطرح كنيم, لازم 


ص : 94م 


مخالفان را بيان نماييم» تا روشن كردد آنان روى جه دليل و يا دلايلى!! آن را تحريم كرده اند؟! 


«محمد نسيب رفاعى» نويسنده كتاب «التوصٌّلى إلى حقيقه التوسّل) در بخش«توسل حرام وممنوع) وجوهى براى تحريم آن 


يادآور شده است كه؛ همكّى را مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم.(١)‏ 
دليل اوّل 


١لَوْ‏ كان مَشّْروعاً حَقيقة لَذَكِرَةُ الشّارعٌ فى زُمِرَهِ ما ذَكرَهٌ وَحَض النَاسَ عَلَيِهِ وَلَيِسَ معقولا أنْ يُهْمِلَهُ اللَهُ تَعالى وَلا يلعَهُ رُسْلَهُ وَلا 
يَعْمَل به الصّحابَة إذَنْ فَعَدَمُ وجوه لا فى كتاب ولا سُنّه دليل عَلى عَدَمِ مَشْرُوعئِته). 


«اكر توسل به اوليا مشروع بود شارع مقدس آن را بيان مى كرد و مردم را بر آن ترغيب مى نمود» هركز صحيح نيست كه 
خداوقة اذراياة تكحنة ويا اير روا ترساتئده الاح كدور كانت دا وس وان ار عنية حيرف واو تشدم: كرادور 


عدم مشروعيت أن است): 


باسخ 


خلاصه استدلال اين است كه جون در شريعت مقدسه. توسل به اولياى وارد نشده است انجام آن تحت عنوان اابدعت» حرام 


خواهد بود. 

دانشمندان بدعت را جنين تعريف كرده اند: 
١إدخال‏ ما لَئِسَ منّ الدّين فى الدّين». 

«جيزى كه جزو دين نيست آن را در دين وارد كنيم). 


686١: ص‎ 


]١[1-١‏ به صفحات 1/8 ثا /141 كتاب مذكور مراجعه شود. 


برخى براى آن معنى وسيع ترى قائل شده اند و مى كويند: 
«إذخال ما لَمْ يُعلَمْ مِنَ الدين فى الدّين). 
«جيزى كه معلوم نيست از دين باشد» آن را جزو دين قرار دهيم). 


در هر حال جيزى بدعت است كه با علم به اين كه جزو دين نيست و يا شكك در اين كه جزو آن هست يا نيستء آن را وارد 


اوَلاً: كروه متوسل به انبيا و اوليا با آيات و احاديثى كه از ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) وخاندان رسالت نقل شده؛ و 
باعمل صحابه بيامبر كه حاكى از ورود آن در شريعت استء بر مشروع بودن اين عمل استدلال مى كنندء و با وجود جنين 
دلايلى موضوع بحث از تعريف بدعت خارج شده و جزو امورى خواهد بود كه «عُلم أنه من الدّين) و تا دلايل مجوز «توسل) 
مورة رومس قزان تكيرة فر كن تفى 'توان بذاعمل انان رتك مدعت داق متأسفانه وؤستده كتانه يقن اذ أن كناب لايل 
طرق رسج كن كحدة عا يعوا ف دنع يد سد كه عارف وه انر وو موري كد ابه ازا حرف فى أزافا ان دلايل 


طرف استفاده نمود. 


ثانياً: روش شرايع آسمانى» و خصوصاً شريعت مقدس اسلام اين است كه احكام الهى را به صورت امور كلى مطرح كنندء تا 
ونا واه لاود انا حفر عر تويز يه طاتبط ورج كلق اتا وروم و ]الا شرو باد سدنه بكاراي مار دمحموب وا 
الهى را در قرآن و سنت در نظر بككيريم تا روشن كردد كه توسل به اولياء تحت كدام يكك از دستورهاى الهى است. و هر كز 
صحيح نيست كه بككوييم: حكم «توسل'ا در شريعت اسلام بيان نشده است بلكه مطلقاً حكم آن از جواز وعدم جواز بيان 
كرديده است و وظيفه ما است كه حكم آن را از قوانين كلى استنباط كنيم. 


60١: ص‎ 


به عبارت ديكرء وظيفه يكك محقق اين نيست كه به جاى مطالعه در كتتاب و سنت و تطبيق قوانين كلى الهى بر توسلء به 
«احتياط) تمسكك كندءو بويد جون مشروع بودن توسل در كتاب و سنت نيامده است يس حرام استء بلكه به حكم اين كه 
تمام وظيفه بندكان و نيازمندى ها و احكام و اعمال آنان تا روز رستاخيز در كتاب و سنت وارد شده استء بايد با تلاش 
وبيكيرى در صدد استفاده و استخراج حكم توسل ازقرآن و سنت باشدء تا روشن كردد كه آيا كتاب و سنت حكم آن را 


حك تيان كرود انك 


وجدان هر فردى كوا هك كدر ترم :ند و لال ماقف ند فك دنا سراد تبتك ينكد كرش راقن وواطر اي انيت 5ه 
هر فر ى مى توس نه اول مير 236 1 وام سك بن 


يكى از مصاديق وجزئيات شرك محسوب مى كردد. 


بنابراين بايد به جاى تمسكك به احتياط و اين كه در شريعت مقدس اسلام» وارد نشده است با جستجو كرى خاصى در بى اين 
طني زافقية كه 1 با كوسل بدا ولباق الهى موادي تددو ركنا رمعي موافق اندكه بامبد انك 44 عاض د كز المعياد بق 
شركك محسوب مى شودء يااين كه ارتباطى به شركك ندارد؟ و آيا توسط انبيا واوليا بسان واسطه قرار دادن بت هاى بت 


يرستان استء يا اين كه ميان اين دو عمل» فرسنكك ها فاصله وجود دارد؟ 


رود؟ متأسفانه نويسنده به جاى تحقيق در اين قسمتء موضوع احتياط را بيش كشيده و اين كه جنين جيزى بالخصوص در 


شريعت وارد نشده؛ آن را كواه بر تحريم آن كرفته است. 
ثالثاً: شكى نيست كه متوسل در توسل خود جز خدا كسى را نمى خواند و 


ص :507 


جزاواز كسى حاجت نمى طلبد و عمل او مشمول آياتى است كه انسان ها را به توجه به خدا دعوت مى نمايد جيزى كه 
هست وى در مقام درخواست حاجت از اوء يكى از عزيزان دركاه او را واسطه قرار داده و ازاين طريق مى خواهد لطف خدا 
را جلب كند. حال اكر جنين كارى حرام بود. لازم بود كه در كتاب و سنت تذكر داده شود. 


و به عبارت ديكر: بشر در زندكى اين جهان در مقام جلب توجه و عطف مقام بالاتر» بيوسته فرد ويا كروهى را واسطه خويش 
قرار داده و از اين طريق» عطف و لطف مقام بالا-تر را براى خود جلب مى نمايد و دراين كار از «نداى فطرت» و «سائقه 
سرشت)» استفاده مى كند؛ روى اين اساس او ناخود آ كاه در امور دينى ودر جلب الطاف الهى نيز از اين راه وارد مى شود 
وعزيزان دركاه او راء واسطه خويش قرار مى دهد, هركاه جنين عملى حرام ونامشروع باشدء بايد در كتاب و سنت به آن توجه 


داده شود و اككر در قرآن و حديث دليلى بر تحريم آن نباشدء بايد آن را كواه بر مشروع بودن اين كار كرفت. 


نويسنده از دليل خود كاملا وارونه نتيجه مى كيرد» زيرا نبودن حكم توسل در كتاب و سنت اككر دليل بر جواز و مشروع بودن 
آن نباشدء كواه بر تحريم آن نخواهد بود, بالأخص كه اين عمل با سائقه فطرت و رهبرى سرشت ومقايسه امور معنوى به امور 
مادى كه براى نوع انسان ها يكك امر يذيرفته شده استء انجام مى كيرد» هر كاه اين عمل يكك كار نامشروع بود لطف الهى 
ايجاب مى كرد كه براى نجات بند كان از جنكال كار حرام؛ آنان را به نامشروع بودن آن توجه دهد و كار به سكوت بركزار 


نكردد. 
به خاطر همين جهت در جنين مواردىء» قرآن مجيد و سنت ييامبر» 


ص :5037 


انكشت روى «حرام هاء مى كذاردء نه «حلال هاه. حرام ها را بيان مى كندء نه حلال ها راء زيرا غرايز انسان را به كارهايى كه 
با آنها وفق دارند دعوت مى كنند و در اين ميان آنجه حرام است و نياز به كنترل غرايز دارد» بايد بيان كردد. نه آنجه كه 


با مراجعه به آيات قرآن و احاديث اسلامى روشن مى كردد كه غالبا (البته غالباً) محور تبليغ يبامبران بيان حرام ها و ممنوع ها 
بوده نه بيان جايزها و مشروع هاء زيرا موارد نامشروع نسبت به مشروع كمتر بوده و با آكاهى از موارد ممنوع» موارد مشروع 


خود به خود روشن مى كردد. 

در قرآن مجيد مى فرمايد: 

(إنّما عَرَءَ عَلَِكمْ الْمَيتة وَالدّمَ وَلْحْمَ الْحِتْرِير وَما أَِلَّ به لير الله...) 1 

(«خدا)ميته» خون» كوشت خوك. و جيزى را كه براى غير خدا كشته شود؛ بر شما تحريم كرده است). 

(وَما لَكمْ ألا تَكلُوا متنا كوا الله عليه وكَدْفَصّلَ لَكمْ ما عرّء عَلْيكمْ...) )2 

«جرا از آنجه كه نام خدا بر آن برده شده است نمى خوريدء در حالى كه خدا حرام ها را براى شما شرح داده است). 
(قلْ تَعالُوا أَثل ما عم ربك عَليِكع اَاشثْ كوا به ضَينا...) لف 

«بكو بياييد براى شما آنجه را كه خداى شما بر شما تحريم كرده استء بيان كنم براى خدا شريكك قايل نشويد و...). 
ص : 605 


111 قر اق 
]1[-١‏ انعام/119. 
["] انعام/181. 


(قل مَنْ حرّمَ زيتة الله التتى أَخْرَجٍ لِعِبادِهِ وَالطيّباتٍ مِنّ الرّرْقِ...).(201 

«بككُو زيبايى ها و روزيهاى ياكيزه را كه خدا براى بندكان خود آفريده استء جه كسى تحريم كرده است؟!!). 

با مراجعه به آيات قرآنى و احاديث اسلامى و با در نظر كرفتن روش ييامبران آسمانى روشن مى كردد كه هدف آنان بيان 
حرام ها و ممنوع ها است واكر آنجه را كه بشر به سائقه فطرت به سوى آن كشيده مى شودء حرام باشدء به بيان آن مبادرت 
ميورزندء نه اين كه آنان يبوسته حلال ها رااز سير و يياز يكك به يكك بيان نمايند. 

عبادات امر توقيفى است 


اشاره 


ممكن است كفته شود:«موضوع عبادت» بر خلاف كفتار بيش استء عبادت و يرستش خدا به هر كيفيتى باشدء نياز به اجازه 
شارع دارد و تا از جانب خداوند عبادتى با خصوصيت كمى و كيفى خود؛ به رسميت شناخته نشود نمى توان با آن به خدا 
تقرب جست ولذا در عبادات واجب و مستحب نا دليلى وارد نشود نمى توان آن را به قصد ورود بجا آورد و با انجام آن خدا 


را يرستش نمود و به وى نزديكى جست. 
دليل اول 


ناكفته ييداست كه اين كه مى كويند: «عبادات توقيفى» است و احتياج به اجازه شارع دارد» مقصود عبادات و مراسم خاصى 


است مانتك نماز» روزه» 
ص : 6م 


]1[-١‏ اعراف/7". 


حج به شكل ويزه و مخصوص به خود كه بدون اجازه خداء نمى توان آن را انجام داد» نه عبادت هاى ذاتى مانند تواضع 
وسجود در براير خداء و تذلل و استغاثه به در كاه وى كه در اصطلاح دانشمندان به نام «عبادات ذاتى» ناميده مى شود. مشروع 
بودن اين نوع عبادات نياز به دليل جداكانه ندارد» و سائقه فطرت در اين موارد كافى است و اكر نوعى از اين اعمال و يا 


كيفيتى از آنها در موردى حرام باشدء بايد از جانب خداوند بيان كردد. 


فرد متوسل در دعاى خود, جز تواضع و تذلل به دركاه خداوند كارى انجام نمى دهد واين همان عبادت ذاتى است كه مشروع 
بودن آنها نياز به دليل ندارد واين مطلب به توقيفى بودن عبادات كه به صورت مراسمى با كم و كيفيت خاصى انجام مى 
كيرد» ارتباطى ندارد. و جون نيايش خداء از طريق توسل به عزيزان و كراميان دركاه او» مطابق سائقه فطرت و امر رايج در 
ميان ملل جهانء و مورد ابتلاى همه مردم است» در جنين موردى سكوت,. دليل بر امضا استء و به اصطلاح «تقرير) كواه بر 


دليل دوم 


(ألا-للهِ الدّينٌ الخالِصٌ وَالَدِينَ انََدُوا مِنْ دُونهِ أولياء ما تَعتْدُهُعْ إِلاْيمَربُونا إِلَى الله زُلْفَى إِنَّ الله يبخكم بََنهُمْ فى ما هّمْ فيه 
مكتلفوة إن الله لذ تودض ‏ د كاذدت كنا بك 


ص :58082 


١-[١]زمر/”.‏ 
؟"-[5؟] «دين» در لغت عرب به معنى «طريقه) و«شريعت) وو به اصطلاح قرآن «ملت) استء ولى در آيه ياد شده و يرخى ديكر 


از آيات به مناسبتى» به معنى «اطاعت)و «بيروى» از دين ؛ استء مانند: (اخلضيها دينْهُمْ للّه) (نساء/2؟1). 


اتخاذ نموده اند(ومى كويند) ما آنها را عبادت نمى كنيم مكر آن كه ما را به سوى خخدا نزديكك سازند» خداوند در آنجه كه 


اختللاف دارنك» داورى مى كند. خدا آن كس را كه دروغ يرداز ناسياس است هدايت نمى كند). 
وى در نحوه استدلال با آيه جنين مى كويد: 


ترف بذواتٍ الأشخاص ردّه الله سبحانه ولم يقبله وانّه تعالى قد عاب عليهم فى هذه الآيه أمرين اثنين: عاب عليهم عباده 
الأولياء من دونه وعاب عليهم محاولتهم القربى والزّلفَى إليه تعالى بالأشخاص والعباد المخلوقين فكلا الأمرين فى الآآيه عيب 
وذنب وكلاهما باطل012.2) 


«خداوند تقرب به وسيله اشخاص را رد كرده و نيذيرفته است و در اين آيه براى مش ركان دو ايراد كرفته است:١.‏ عبادت اولياى 
خود, ”. تقرب به وسيله اشخاصى كه مخلوق خدا هستند وهر دو مطلب در آيه كناه شمرده شده و باطل قلمداد كرديده 


است)». 


باسخ 


اولياى الهى با مورد آيه» اين است كه در هر دو مورد. واسطه اى وجود دارد» ويكك جنين وجه مشتركك كافى در استدلال 


نيستء زيرا ميان عمل مشر كان و عمل خدايرستان 


ص :/607 


.17١ التوصل إلى حقيقه التوسلء ص‎ ]1[-١ 


متوسل به اولياء تفاوت هاى جوهرى وجود دارد كه هر دو عمل را از يكديكر مشخص و متمايز مى سازدء زيرا: 


اكر توجه به خداء از طريق واسطه به طور مطلق ممنوع استء بايد درخواست حاجت از خداء از طريق دعاى فرد با ايمان نيز 
حرام و ممنوع باشد؛ در حالى كه تمام مسلمانان» حتى خود وهابى ها و حتى خود آقاى رفاعى؛ آن را مشروع دانسته و بر 


صحت واستوارى آن با قرآن وحديث استدلال نموده اندك. 


اكر به راستى واسطه تراشى حرام استء وهركز نبايد غير خدا را واسطه خويش قرار دهيم وبايد مستقيماً از خود خدا حاجت 


بطلبيم» يس جرا توسل به خدا رااز طريق دعاى برادر دينى مشروع مى شماريد؟! 


به عبارت ديكرء اكر استدلال به آيه بر تحريم توسل به اوليا ازاين نقطه نظر است كه هركز نبايد در درخواست حاجت واسطه 
اى تراشيد. بايد همه نوع توسل به اسما و صفات خدا و توسل به دعاى برادر مؤمن و توسل انسان به عمل صالح خود را 


نامشروع اعلام كر 


ولى اك اسكادن اسخدلا ل اد ات كة هر كر نامك ذوات و اشخاص و مخلوق هاى خدا را واسطه قرار دهيم(نه دعاى افراد با 
ايمان را)ياسخ آن اين است كه از آيه يكك جنين معنى وسيعى استفاده نمى شود زيرا توسل آنان به بت ها با توسل 
خدايرستان به عزيزان دركاه الهى از جهاتى با هم فرق دارند و نمى توان حكم دومى را از اولى استنتاج نمود. ما برخى از اين 
تفاوتها را ياد آورى مى كنيم: 

النطة ساس اشكاء و ستطد» انىاست كه تضورر كرذه اليك كددز اندو عي انتقاذ شدهة ا عيادت غير خد: ا توسط 
مخلوق او در حالى كه 


ص :508 


در آيه فقط و فقط از يكك جيز نهى شده است و آنء «تقرب به خدا» از طريق عبادت مخلوق او. اينكك توضيح مطلب: بت 
برستان طبق صريح آيهء واسطه ها را مى يرستيدند» درحالى كه يرستش خدا را كنار كذارده و جز واسطه جيزى را نمى 
يرستيدندء به حدٌّى كه متوسلان به عزيزان دركاه الهى فقط خدا را مى يرستند و غير او را عبادت نمى كنند وآنان را بند كان 
صالح خدا كه بر اثر عبوديت و بندكى در بيشككاه خداء قرب و منزلتى دارند بيش نمى دانند. در اين صورت هدف آيه تحريم 
تقرب به خدا از طريق عبادت و يرستش اشخاص و مخلوقات خداستء نه تقرب به خدا از طريق صالحان و يا مقام و منزلت 


آنان. 

كما بركزديك وناو ديكر آل مورة بحث :رااتلاوتك كبيد ودق مضموق أن دقت تمامدة حكن آنه تجقة الت 
(ما تَتدمْ يبون إلى الله زُلْفى) . 

«آنان را جز براى اين جهت نمى يرستيم كه مايه تقرب ما در دركاه الهى باشند). 


در موضوع تقرب سه مطلب لازم است: 


". متقرّبٌ إليه» 
*. مُقَرّبٍ ويا مايه تقرّب. 


«متقّرّب»» همان يرستنده بت مى باشد؛ «مُتَقَوَبٌ إليه)» خدا است»ء «وسيله و مايه تقرب» يرستش بندكان خداست. و يكك جنين 
توسيط و توسل كه مايه تقرب: «عبادت غير خدا باشد» حرام است. در اين صورت مفاد آيه جه ارتباطى به مورد بحث ما دارد 


كه متوسل جز خدا كسى را نمى يرستد و به جاى تقرب به خدا از طريق عبادت غير خداء از طريق توسيط صالحان و توسيط 


ص :504 


مقام و منزلت آنان در نزد خدا تقرب مى جويد؟! 


اين كه مى كوييم وسيله و مايه تقرب مش ركان عبادت و يرستش بند كان بوده استء منافات ندارد كه بت ها نيز «مُقَرّب) باشند 
جنان كه مى فرمايد (ليُقَرَيُونا)زيرا مقرب واقعى از ديد كاه يكك مشرك همان عبادت بت است ومقرب بودن بت ها به معنى 


خلاصه در آيه» تقرب به خدا از طريق عبادت غير خحدا حرام و نامشروع اعلام كرديده است نه تقرب به خدا از طريق توسيط 
صالحان بى آن كه مورد عبادت قرار كيرند و در آيه از يكك جيز بيش نهى نشده است وآن تقرب به نخدا از طريق عبادت 


ت: درست اأست كه مش ركان دو كار انجام مى دادنك: 
8 اشخاص را واسطه خود قرار مى دادند» 


توسعظ افزاة متها وسفن أنهاء فنا وافانا توي تلاو تلكد ون ابن فشي انه مهاو ككدهركر اراق وسقت امل 
خرد مراجعه كرد. هركاه واسطهء صلاحيت اين را داشته باشد كه انسان به وسيله او منهاى عبادت و يرستش وى تقرب جويد» 
در اين صورت جنين توسلى اشكال نخواهد داشتء واكر فاقد اين جنين صلاحيتى باشد» تقرب به وسيله او كارى غلط و بى 


فايده خواهد بود. 
كواه ما بر اين كه فشار انتقاد روى يرستش بتهاستء نه وساطت 


5٠١ : ص‎ 


اشخاص» همان آغاز ايه اسيت» آنجا كه مى فرمايد: 

(ألا لله الدّينٌ الخالِضٌ) . 

«اطاعت يم جون و جرا(كه خود شاخه اى از عبادات و ير ستش است) مخ خداست). 
بى حول وا بكر عو ى أر عم و برسسن ممحتفبي و صر 


يعنى: بر انسانها لازم است كه غير خدا را نيرستند و آنان كه غير او را براى خود اوليا اتخاذ كرده اند و آنها را عبادت نموده و 
از آنها اطاعت مى كنند تا آنان را به خدا نزديكك سازند» سخت در اشتتباه مى باشندء» زيرا اطاعت مخصوص خداست و به 


هيجوجه نمى توان آن را درباره ديكرى انجام داد. 


نباشد. آرى در آيه ديكر از هر دو مطلب به روشنى انتقاد شده است» جنان كه مى فرمايد: 


(وَيَعْبْدُونَ مِنْ دُونٍ اللّهِ ما لا يض وُهْمْ وَل يَنْمَعَهُمْ ويَقَولُونَ هؤلاء شَّمَعاؤْنا عِنْدَ الله قل أتْتتُونَ الله بما لا يَعْلَمُ فى السَمواتٍ وَلا فى 
الأذفى.) 27 


«غير خداء موجوداتى را مى يرستند كه نه به آنها ضررى مى رسانند و نه نفع» و مى كويند آنان شفيعان ما در نزد خدايند» بكو 


آيا خدا رااز آنجه كه در آسمانها و زمين از آن خبر ندارد. آ كاه مى سازيد؟». 
اكر اين دو آيه رابا هم مقايسه كنيم» روشن مى كردد كه در آيه دوم به حكم «واو عطف" از دو جيز انتقاد شده است: 


١يَعْبْدُونَ‏ مِنْ دون الله) . 


« وير ان عل لاخ سنارف : 
الأرذوذيل يدهي كرندازفل الككرث اللةيها لا يَعْلمُ...) مى خواهد از هر دو مطلب كه با «واو عطف»آمده اندء انتقاد كند. 


ولى در آيه مورد بحثء مورد نكوهشء همان يرستش غير خداست و موضوع توسل در سخنان آنان به عنوان تعليل و بيان 
الكيزه برسئش غير نخدا وارد شده اسث» وهدف آيهة انتقاد از معلول اسةه نه از علت,117 


ج: ما ازاين دو ياسخ كه اساس تجزيه و تحليل آيه را تشكيل مى دهد» صرف نظر مى كنيم و مسلم مى كيريم كه آيه از هر 
دو عمل به طور مستقل و جداكانه انتقاد كرده و آن را مشروع قلمداد مى كندء ولى بايد توجه نمود كه آيا آيه از هر نوع 
توسل به غير خدا نهى مى كندء تا توسل به اوليا وانبيا را نيز شامل كرددء يا اين كه از توسل به «اوثان» و «اصنام» انتقاد مى 


نمايد كه در اين صورت آيه كواه بر تحريم توسل به عزيزان دركاه خدا نخواهد بود. 


شكى نيست كه آيه مورد بحث از آيه هاى مكى است و ناظر به معبودهاى جوبى و فلزى وسنكى مردم مكه وحومه آن است و 
مذهب رايج و شايع در ميان مردم عرب شبه جزيره همان يرستش بتهاى جوبى و فلزى و سنكّى بوده استء واكر كروهى از 


آنان فرشتكان و يا «حضرت مسيح (عليه السلام) » را مى يرستيدند» 
ص : 5١7‏ 


]1[-١‏ لازم به تذكر نيست كه ازاين آيه نيز» تحريم توسيط صالحان استفاده نمى شودء زيرا اككر در موردى از شفيع قرار دادن 
بتء تكوهش شدء دليل بر نتكوهش شفيع قرار دادن صالحان نمى كردد. زيرا الا در اوثان و اصنام هيج نوع لياقت و 
شايستكى نيستء ثانياًء آنان اوثان راء مؤثرهاى مستقلء و مختارهاى كامل در تدبير جهان و مالكان مقام شفاعت مى دانستند و 


قرآق ازّاين حقيقت با لفل #اندادا)(مثل .ها) تعبير آورذه أست وهركر فرد موحد نسبت به صالحان نين عقيده اى تدارد. 


كاملاً در اقليت بودند» در اين صورت به طور قطع و يقين مى توان كفت كه آيه ناظر به تحريم توسل جويى به بتهاست. نه 
اولياى صالح. 


كذشته بر اين» هر كز ثابت نيست كه يرستش مسيحء از جانب مسيحيان به خاطر اين است كه به وسيله او به خدا تقرب جويند. 


زيرا آنان مسيح را خدا و جزئى از خدا مى دانند» نه موجودى مباين با خداء تا موضوع تقرب يبش آيد. 


كواه ديكر براين كه آيه تنها ناظر به يرستش بتهاى جوبى و فلزى استء اين است كه در آيه بعدى عقيده مسيحيان و برخى از 
عقايد عرب جاهل را مستقللاً مطرح مى كند كه براى خدا فرزندى مانند مسيح و يا فرشته تصور مى كردند و سيس از آن انتقاد 
مى كند آيا اين قرينه نخواهد بود كه آيه مورد بحث ناظر به غير اين كروه ها است؟ اينكك آيه بعد: 


2 


ذلك أراة الله أن كحد وتنا اطسق وشا ع مقافي 111 
«اكر خدا مى خواست فرزندى انتخاب كندء از آنجه كه آفريده استء انتخا ب مى نمود...). 


بادر نظر كرفتن مجموع اين جوابهاى سه كانه روشن مى كردد كه استدلال با آيه بر تحريم توسل به اوليا در نهايت ضعف 


وسستى است و تنها ييشداورى نويسنده است كه او را بر جنين استدلالى وادار كرده است. 
دليل سوم 
(وَما أموالكم وَلا أولادكم بالّتى تَمَرَبْكمْ عِنْدَنا زُلْفَى إلا مَنْ آمَنَ 


ص : 517 


.ع/رمز]١[1-١‎ 


وَعَمِلَ صالحاً قأولئِك لَهُمْ جَرْاءُ الضَعْفٍ ما عَمِلوا وَهُمْ فيالعُوْفاتِ آمِنُونَ) .(1) 


«اموال و اولاد شما جيزى نيست كه مايه تقرب شما كردد. مككر آن كسى كه ايمان بياورد وعمل صالح انجام دهد, كه براى 


«رفاعى» در استدلال با آيه جنين مى كويد: 
«انّ الّذين يُقرّبُونَ عند الله درجات والّذين تضاعف لهم حسناتهم, إِنّما تضاعف بأعمالهم لا بالجاهات والوساطات». 


«كروهى كه در ييشككاه خدا درجاتى به دست مى آورندء و كروهى كه ياداش آنان دو برابر مى شود به خاطر اين است كه 


ايمان مى آورند و عمل صالح انجام مى دهندء نه اين كه با جاه و مقام ووساطت ديكران به جنين مقام و كمالى مى رسندا. 
باسخ 


مابه خواست خداء با آيات و احاديث اسلامى ثابت خواهيم نمود كه توسل به انبيا و اوليا از «امور مشروعى) است كه در آيين 
مقدس اسلام به آن دعوت شده است و به عبارت ديكر عمل صالحى است كه فرد متوسل آن را انجام مى دهدء در اين 
صوريقه توسل به اولبادر جمله (وعهل 'صالا) وال حواهد برد 


كذشته بر اين» اكر مقصود از «عمل صالح)» تنها عملى است كه انسان «مباشر» آن باشد يس توسل به دعاى برادر مؤمن نيز بايد 


تحريم شود زيرا يكك جنين توسل از مفاد آيه خارج و بيرون مى باشد. 
ص : 51١5‏ 


]١[-١‏ سبأ//اث, 


دلايل قابل توجه نويسنده كتاب «التوصل» همين دو آيه است كه به تفسير و توضيح آنها يرداختيم ولى وى بسان تمام 
نويسند كان وهابى» آسمان و ريسمان را به هم وصل كرده و با يكك مشت مطالب واهى و سستء كه برخى جكيده انديشه 


هاى «ابن تيميه) و برخى ديكر از «محى الدين عربى» نقل شده استء استدلال كرده است كه بعضى را به عنوان نمونه ياداور 


مى شويم: 
خيالبافى به جاى واقع كرايى 


«ابن تيميه) به نقل كتاب «التوصل إلى حقيقه التوسل» به جاى واقع كرايى» يكك دليل واهى از جانب طرفداران «توسل» ساخته و 
سيس به انتقاد از آن يرداخته استء در صورتى كه هيج يكك از انديشمندان اين مكتب به جنين دليل سستى تمسكك نجسته اند 
تا وى در صدد انتقاد از آن برآيد. وى به حكم «خود مى كشىء خود تعزيه مى خوانىادر يكك جهان خيالى» سير مى نمايد و 
دليلى را فرض مى كند و به جنكك آن مى رود و مؤلف كتاب «التوصل» نيز آن را به صورت يكك سؤال و جواب حقيقى مطرح 
مى كند. اينكك, آن دليل واهى را كه به صورت يرسش و ياسخ مطرح شده است متذكر مى كرديم.(1) 


سخنى از «ابن تيميه): 

مردى از ابن تيميه درباره دو نفرى كه مناظره مى كردند» سؤال كرد و كفت:يكى از دو مناظر مى كويد: 
الآبد ثنا من واسطه نينا وبين الله خإنا لآ تقدر أن قصل غير ذلكه. 

«بايد ميان ما و خدا واسطه اى باشدء زيرا ما بدون واسطه به خدا نمى رسيم). 


51١6: ص‎ 


:41/١:لسوتلا التوصل الى حقيقه‎ ]1[1-١ 


تنه كثاب الوه اتروى وق نيس كد يدايق عسية :دار تعيوو كرده ابرك كد واقما يكك قره امير فكب حلية دليلن را 
مطرح كرده است» در صورتى كه يكك فرد آشنا به اصول توحيد اسلام و معارف قرآن نمى تواند بكويد: حتماً بايد ميان ما و 


خدا واسطه باشد» در صورتى كه قرآن مى فرمايد: 

(وَنَحْنٌ أَفْربُ إِلَِهِ يِنْ َفِلٍ الوَريٍ).(01 

«ما به اواز سياه ر كك كردن نزد يكتريم). 

و نيز مى فرمايد: 

(وَإذا سَأَلَك عبادى عَنّى فَإِنَّى قَرِيبٌ حت دغْوَّة الداع إذا دّعان).(5) 

«هر موقع بندكانم از تو در مورد من سؤال كنند من نزديكم و دعوت دعوت كننده را ياسخ مى كويمء اكر مرا بخواند). 


قابل توجه. تعزيه اى است كه شيخ الاسلام وهابى در اين مورد خوانده و سخن مناظر را به دو نوع توجيه كرده؛ وو يكى را 
لمعه رده و دركرق وا مردوة شمرةة اسى: 
لإذ أزاد يتلكف اله لكرك رن وابسظة لقنا آمو الله كيذ سن إن أراد بالواسطه أنّهِ لابدّمن واسطه فى جلب المنافع ودفع المضارٌ 


مثل أن يكون واسطه فى رزق العباد فهو من أعظم الشّرك). 


«اين كه مى كويند واسطه لازم است مقصود جيست؟ اكر مقصود اين است كه از طريق واسطه (بيامبر) احكام الهى رافرا 
كيريم» اين سخن صحيح است و اكر مقصود اين است كه به وسيله واسطه سودى جلب و ضررى دفع شود. مانند اين كه وسيله 


اى در رزق بندكان باشد» اين كار شركى يزركك است). 
ص : 51١8‏ 


١-[1]ق/18.‏ 
؟-[؟] بقره/172. 


باسخ 


بايد در ياسخ شيخ الاسلام همان سخن را كفت كه فرد ثالثى درباره اختلاف دو نفر درباره اعراب كاف«كدام)(فارسى) بيان 
داشت» يكى مى كفت«كدام» است (با فتح) و دومى مى كفت كدام است (با كسر) و سومى كفت هيج كدام (با ضم)» ما هم 
مى كوييم جناب آقاى ابن تيميه! هيج كدام است » اين واسطه را نه به خاطر تبليغ دين مى خواهيم و نه به خاطر رسانيدن 
روزىء بلكه توجه به واسطه و توسل به نبى» خود عمل صالحى است كه سبب مى كردد دعاى انسان مستجاب كردد. و به 
عبارت ديكر توسيط آنان در استجابت دعا دخالت دارد و به سبب توسل به صالحان واولياى الهى مخصوصاً ييامبران 
ومعصومانء بسان توجه به قرآن كريم است كه همه مسلمانان جهان اين توجه را جايز مى دانند واز بيامبر كرامى (صلى الله 
عليه وآله وسلم) نقل مى كنند كه آن حضرت فرمود: 


«من َو الْقَرآنَ َلَيِسْأَلٍ الله به). 
«هركسء قرآن را خواند» به وسيله قرآن از خدا بخواهد). 


آنان در ياسخ مى كويند: توسل به قرآن ملالزم با تدبر در آيات آن و تطبيق برنامه هاى زندكى بر مضامين آن است و 


آن برآورده سازد. اينكك عبارت «رفاعى» را در همين زمينه نقل مى كنيم: 


«قَإذا قر المسلمٌ القّرآن إِنّما يقرؤ ويتلو كلام الله تعالى وتباركك ليدَّبَر آياته ويُطبقها على نفسه ثم على من يعول ويجعل القرآن 
بما فيه من عقائد وأحكام 


ص :5117 


وأخبار» مرجعه فى كل شىء, فيحل حلاله ويحرم حرامه وليسأل الله به حوائجه لتقضى».(١)‏ 
مضمون كلام ايشان همان است كه كفته شد. 


مادر آينده در بحث ارتباط مقام و منزلت ييامبران با فرد متوسل اين حقيقت را بيش از اين روشن خواهيم ساخت كه خود 
توسل مايه تكامل متوسل مى باشد و سبب مى كردد كه به خماطر اين شايستككى مورد مغفرت قرار كيرد. اصولاً از اخبار و 
روايات استفاده مى شود كه توسل به انسان هاى معصوم و بى كناه خود جلب رحمت كرده و مايه استجابت دعا مى كردد» و 
راه توجيه آن اين است كه خود اين عمل يكك نوع توجه به خداء از طريق بندكان شايسته او است. اينكك نمونه اى در اين باب 
فقهاى اسلام در كيفيت نماز استسقا اين جنين مى كويند: 


«الرَابعٌ صياماً مشاه خلقه متذللين متواضعين خاشعين لله ومعهم الصبيان الشيوخ والعجائز والدّوابٌ يبعدون الوُّضّع عن أمّهاتهم 
ليكثروا الصّياح فيكون ذلكك أدعى لرحمه اللّه.(1) 


«شرط جهارم اين است كه افرادى كه براى نماز استسقا مى روندء روزه بككيرند» بياده بروند» لباس هاى كهنه بيوشندء با تذلل و 
فروتنى راه بروند و براى خدا خاشع باشند و بجه ها و ييران فرتوت و بير زنان و جهاريايان را همراه خود بياورند» و بجه هاى 


شيرخوار رااز مادران دور سازند تا ناله وفرياد زياد شود. اين كار براى جلب رحمت خداء رساتر مى باشد). 


ص :518 


]١[1-١‏ التوصل إلى حقيقه التوسل:١؟‏ _ "©. توجه بفرماييد كه جككونه تصريح مى كند كه صحيح است انسان قرآن دستنويس 


؟-[5] الفقه على المذاهب الأربعه:89١1/7_ .7١28٠‏ 


اكنون مى يرسيم جرا بايد بجه هاى معصوم. و يران فرتوت و دام ها را همراه خود بياورند آيا جزاين است كه بكويند كه 
خداوندا ماء كنهكار وخطاكاريمء اما اين ها معصوم و ييراسته از كناهند, توء به خاطر اينها به ما رحم كنء و به يكك معنى خود 


اين عمل ترسيم رحمت حق و توجه به ذات ربوبى است و مايه شايستكى و استجابت دعا مى باشد. 


عين اين حقيقت در توسط به ارواح مقدسه صاحب منزلت ومقام كه كاهى وجود او براى مردم روى زمين امان بوده1) ودر 


قرآن مجيد (رَحْمَةٌ إلعالمين)توصيف شده استء جارى و حكمفرما است و تطبيق دو مقام به هم كار آسانى است. 


بشر به سائقه فطرت بدون اين كه به مناقشات وهابى كرى ووسوه هاى ابن تيميه توجه كندء انسان هاى ياكك را واسطه خويش 
قرار داده و ازاين طريق رحمت حق را جلب مى كرد. تمام مورخان وسيره نويسان از ابوطالب نقل كرده اند كه وى براى نزول 


باران» دست ييامبر را مى كرفت و به وسيله او باران مى طلبيد. 

شعر زير را نيز از ابوطالب نقل كرده اند: 

«وَابيِض يُسْتَسْقى العُمَامُ بوجهه ** مال اليتتامى عَضْمَة للأرامل».70) 

«سقيد وويى كه به وسيله زوى تورات او از خداوند باران خواسته هى شود: او يتاهكاه يثيمان و كمكك كننذه بوه زثان اسث): 
روشن تراز همه جريانهاى متعددى است كه در زمان حكومت «عمر بن 

51١9: ص‎ 


]١[-١‏ (وَما كان الله ليعذَبَهُعْ وَأَنْتَ فيهع...) (انفال/5©. 


11-5؟] صحيح بخارىء؛ باب نماز استسقاء(جاب محمد على صبيح)» ص 7”. 


خطاب» رخ داده است. در مواقع خشكسالى» وى دست عموى ييامبر را مى كرفت و به مصلى مى برد: 
«إِنّ عمر بن الخطاب كان إذا قحطوا استسقى بالعئاس بن عبد المطلبء فقال اللّهعَ نا كنا نتوسّل إليكك بنيئنا فشُسقينا وإنّا نتوسدل 
إليك بعمٌ نبينا فاسقنا فيسقون».(1) 


ما در كذشته به ييامبرمان متوسل مى شديم» يروردكارا باران رحمت را فرو فرست و در اين موقع همككى سيراب مى شدند). 


اين حديث كه يكى از دلايل توسل به افراد مقرب دركاه الهى است و وهابى ها در براير آن سخت به تكايو افتاده اند» نه تنها 
مى رساند كه توسل به افراد مقرب اشكال ندارد» بلكه مى رساند كه توسل به عباس نيز به خاطر ييوند خويشاوندى او با ييامبر 


كرامى است و لذا عمر كفت: «بعمٌ نبينا فاسقناا. 


خلاصه اين كه در توسل به صالحانء بايد توجه به خود فرد صالح و ابراز علاقه به آن را يكك نوع عمل صالح و يكك نوع توجه 


به خدا دانست. 


دثيل جهارم 


الادتنى لأحد أن يدعو الله الأنه والتضاء المأدوة يه الأعور يها استفيد هن قرله مال (ولله:الأضرماة القه نى فاذغوة بها 


وَذَرُوا الَذِينَ يلْحِدُونَ فى أَسْمائهِ سَبْجْرَوْنَ ما كانُوا يَْمَلونَ)» 1١.‏ 
ص 5٠١:‏ 


.7"7 همان /ص‎ ]١[-١ 
.186١0/فارعا_‎ 1/8 "-[؟] «التوصل الى حقيقه التوسل». ص‎ 


«بر هيج كس شايسته نيست كه خدا را بخواند جز به خود خداء و شيوه دعايى كه اجازه داده شده همان است كه از آيه 
استفاده مى شود جنان كه مى فرمايد: براى خداست نامهاى نيكك؛ خدا را با آن نام ها بخوانيد» كروهى را كه در نام هاى خدا 


كجروى مى كنند رها كنيد» آنان به زودى كيفر اعمال خود را مى بينند). 

باسخ 

كفتار ياد شده به ظاهر مردود است و بر فرض صحتء كواه بر مدعاى وهابى نيست زيرا: 

اوّلا اين كه مى كويد: «لا ينبغى لأحد أن يدعوَالله إلأبه» صحيح نيستء زيرا هركز لا-زم نيست مدا را تنها با نام «اللّه 
بخوانيم» زيرا خدا را با تمام اسما مى توان خواند.وكويا عبارت امام اعظم عراق» تحريف شده است. 


ابأ كيهاء ادبو ا قف كفنا را با نام هاى او بخوانيم» و در نام هاى او «الحادا نورزيم. معنى الحاد در اسما اين است 
كه اورا با اسما و صفاتى بخوانيم كه شايسته مقام او نيست و لذا مى كويند«اسماى خدا توقيفى» استء يعنى نمى توان براى او 
نامى از ييش خود كذارد. بلكه بايد او را با همان اسما و صفاتى كه خود خوانده و توصيف كرده است خواند و توصيف 


نمود. 


كتوق ما ا .خوافهةه كرامى سوال هن كنت أبن بده ارقاطى ييا متهاق :وهات غارة؟ مكر كره سعوس مدا راوبيه خير اشيماض 
وافن :او مى خوانذ؟ مك دنى كريد الله إلى اتؤقل الوك تكد بك صم ب مظان در وفك ابا مرق كه 


عموى ييامبر متوسل شدء خدا را به غير نام صحيح او خواند؟ مككر در نام خدا الحاد ورزيد؟ 


اين نوع استدلال حاكى است كه مطالب نويسنده كتاب ته كشيده و به 


55١ : ص‎ 


اصطلاح «كفكير» تحقيق به ته ديكك خورده و ازاين جهت به هر خس و خاشاكى دست مى اندازد. 
الا ترشا إلى الله يزه كان اللوسل تا هو طلت القرت وفك أخيرنا ال قريب وغوه د01 


« به خدا به وسيله غير خدا نمى توان توسّل جست.ء زيرا توسل طلب قرب و نزديكى به خدا است و خدا خبر داده است كه او به 


ما نزديكك است و خبر او راست مى باشد) 


مافكر مى كنيم كه خود آقاى رفاعى به صحت كفتار ابن العربى يقين ندارد؛ به كواه اين كه خود آنان بااين كه خدا را 


نزديكك مى دانند به دعاى ييامبر در حال حيات و برادر با ايمان متوسل مى شوند. 


آنان از يكك نكته غافلند كه خود توسل از علل استجابت دعا بوده و خود مايه ايجاد قرب مى باشدء بسان اعمال صالحى كه 


انسان انجام مى دهد؛ مشروح اين قسمت را در آينده خواهيد خواند. 
دليل بنجم 


جه ارتباطى ميان در خواست ومقام صالحان وجود دارد؟ 


آخرين دليل علمى(!) آنان كه به آن رنكك فلسفى نيز داده اند اين است كه اككر صالحان مقام و منزلتى نزد خدا دارند» به خاطر 
اعمال صالحى است كه به جا آورده اند. در اين صورت ارتباطى ميان ماء و مقام و منزلت آنان كه محصول 


57١ : ص‎ 


.18١ «التوصل الى حقيقه التوسل)» ص‎ ]١[1-١ 


سعى و كوششن آثان ذر واه داسك وجود تذازى حكوته با محصول كار فرى شخصن ذيكرئ هن قوائد تقرف بجوايل؟ 
دراين باره رفاعى مى نويسد: 


«فما دمتم تعلمون أنّ كلّ هذه المكانه والحرمه متأتيه له من سعيه ومتأك دون أن سعيه له وليس لكم فيه من حقٌ» فكيف إذاً 
متوسّلون إلى الله بجاه لا تملكونه وحرمه ليس لكم أيَه علاقه ومكانه اختضّه الله بها وليس لكم منها مثقال ذرّه؛.(1) 


در اختيار شما نيست؟ مقامى كه خدا آن را مخصوص برخى ازبند كان خود كرده است». 


وى سيس براى تأييد كفتار خود. از شارح «عقايد طحاويه)» جمله اى را نقل كرده است كه مضمون هر دو يكى است. اينكك 
جمله او: 


«لا مُناسبه بين ذلكك أى صلاح المتوسل به وبين استجابه الدّعاء فكأنّ المتوسّل يقول: لكون فلان من عبادكك الصالحين أجب 


دعاثئى). 


ازبندكان صالح تو است يس دعاى مرا بيذيرا. 
باسخ 


از اين كه دليل آنان را به صورت كسترده نقل كرديم معذرت مى طلبيم و 


ص : 577 


.18١ التوصل إلى حقيقه التوسل» ص‎ ]1[-١ 


اكنون به ياسخ آن مبادرت ميورزيم. اين استدلال حاكى از آن است كه آنان از ماهيت عمل توسلء آكاهى كافى ندارند» 
ولذا هر نوع ارتباط و ييوندى را ميان استجابت دعا ومقام و منزلت «متوسل به) نفى مى كنند و تصورمى نمايند كه درخواست 
دعا با توسيط مقام و منزلت بيامبر» بسان اين است كه فردى كباب بخورد تا ديكرى قوى و نيرومند كرددء آن يكى ورزش 
نمايد, تا ديكرى تندرست شود و سرانجام تصور مى كنند كه مورد توسل بسان مثل معروف فارسى است كه مى كويد: من 
آنم» كه رستم بود يهلوان» ويا بسان مثل معروف علمى است كه مى كويند من آنم كه علامه الفين نوشت. 


وتحاي تأسمنت'آاست كهالواستده اق اذ عمل الثقاة كند كداز ماهيت آن اكافى تدارد. 
قرآن مجيد كه با صراحت هرجه كاملتر مى فرمايد: 

(وَأَن لبس للاثسان الماش انل 

«براى هر انسانى» جز آنجه را كه كوشش كرده و بدست آورده است» جيزى نيست). 


دراين صورت حككونه مى توان از عملى كه ديكران انجام داده اند بهره بردارى نمود؟ و تا ارتباطى ميان من وعمل او برقرار 


نكرددء هركز مقام و منزلت او به حال من مفيد واقع نمى كردد. اكنون ببينيم كه ييوند ما با مقام و منزلت او جيست؟ 


شكى نيست كه فيض الهى و الطاف خداوندى به اندازه شايستكى افراد به ايشان مى رسد و هر نوع دكركونى در روح و روان 
افراد مايه د كر كونى ونزول 


ص : 575 


]١[-١‏ نجم/4”. 


فيض و لطئف حق مى كردد و شاهد اين مطلب آيات قرآن است: 

رذن مايرا بكم ون َؤلا دُعاءكم...) 01١.‏ 

١بكُو‏ اكر عبادت و يرستش شما نباشد خدا به شما توجه نمى كند). 

(...إنَّ الله لا يكَيْرُ ما بقّوم حَتّى يُكَيْرُوا ما بأنفُسِهم...) .000 

«خداوند وضع كروهى را د كركون نمى سازد. تا آن كه آنان وضع خود را عوض كنند). 


كابراين شخص متوسل دز الزال وفروة آوردذن لطف الهى بابد كوشش كند ودر وده كركونى ايجاد تمايدة ثا دن برتاعه 
الهى نيز د كر كونى يديد آيد. 

با توجه به اين مطلب بايد ببينيم كه فرد متوسل به انبيا و اوليا جه مى كند كه دعاى او مستجاب مى كردد؟ 

توسل او به عزيزان دركاه الهى در سلسله علل فرود آمدن رحمت و نزول لطف الهى است و اكر اين توسل نبود» علت ناقص 
(مانند ايمان شخصء عمل او) در نزول لطف الهى كافى نبود. اشكال آنان به موضوع توسل بسان ايراد ماترياليست ها به نماز 
باران و درخواست باران از خداستء آنان مى كويند: اككر اوضاع جوى براى نزول باران مساعد است و آبهاى دريا به حد 


كافى تبخير شده و بخار در هوا به حد اشباع رسيده قطعاً باران خواهد آمدء و در غير اين صورت باران نخواهد آمد. خواه شما 
دعا بنماييد يا ننماييد. 


ما ياسخ اين اشكال را به طور كسترده در كتاب «سرنوشت از ديد كاه علم وفلسفه) نوشته ايم و مبرهن كرده ايم كه از نظر الهى 


هاء دعاى مؤثر جزو علل 


ص : 5176 


]١1[-١‏ فرقان//ا/. 


.١؟/دعر|]؟[-"؟‎ 


نزول باران و ديكر يديده ها است واكر اين دعا نبود» اوضاع جوى در نزول رحمت كافى نبود و جون ما از مجموع علل 
يديده ها آكاهى كامل نداريم, و از ميان علل تنها با علل مادى سر وكار داريم» تصور مى كنيم كه «دعاى مؤثر) از «كادر» 


علل يديده ها خارج مى باشد. 


عين اين ياسخ را در جواب آقايان وهابى مى كوييم. آنان توسل به مقام اوليا را يكك امر بى مصرف و بى اثر تلقى كرده و مى 
يندارند كه تنها مؤثر از نظر اهل توسلء همان مقام و منزلت صالحان استء از اين جهت مى كويند» توسل به ذوات محترم و با 


بلكه توسل به افراد صالح خصوصاً ييامبران و اولياء اظهار علاقه به عزيزان خدا و ذوات محترمى استء كه خدا مودت آنان را 


براى ما واجب كرده؛ آنجا كه فرموده است: 
(قُلُ لا أستلكم عَلَيهِ أخراً إلاالمَوَدّة فى القُوبى...).(1) 
«بكو از شما ياداشى نمى طلبم» جز دوستى درباره بستكان من). 


توسل به جنين افراد در روح و روان ماء دكركونى ايجاد مى كند و سبب مى شود كه انسان به آنجه كه آنان به آن احترام مى 
كذارند» احترام بككذارد. حلال وحرام آنان راء حلال و حرام بشمارد؛ و سرانجام كارى كند كه از جهتى و يا جهاتى شبيه آنان 


كردد. 


آيا در اين صورت كه خود توسل تكامل آفرين و دكركون كننده مى باشدء باز حق داريم كه بككُوييم ييوندى ميان ما و مقام 


آنان نيست؟! 


ص : 5582 


با توجه به اين كه ابراز علاقه به عزيز خدا خود مايه قرب به تكامل روحى و شايستكى روحى است و در عين حالء توسل به او 


مايه تجانس اخلاقى و عمل افراد مى كردد از اين جهت دعاى او مستجاب مى شود. 


ما ازاين ياسخ صرف نظر كرديمء بالأخره درباره شفاعت ها و وساطت هاى جهان ماده كه ميان علا و خردمندان جهان وجود 
دارد جكونه داورى مى شود؟ و جكونه با توسيط عزيزى در نزديكك فرد قدرتمند از تقصير كنهكار صرف نظر مى شود؟ آيا 


اين همه عقلاى جهان جككونه به جنين عمل غير صحيح تن مى دهند, و توسيط افراد را مى يذيرند؟! 


البته تصور نشود كه ما مقام توسل به عزيزان دركاه الهى را بسان توسيط عزيز يكك فرد زمامدار مى دانيم بلكه هدف اين است 
كه اين جنين عملى ميان عقلا ‏ يكك عمل نابخردانه نيست و هيج مقام بالاترى نمى كويدء او عزيز است به تو جه ربطى دارد؟ 


بلكه تقرب به او را تقرب به خود مى انديشدء و ابراز علاقه به محبوب او راء مايه د كر كونى روحى متوسل تلقى مى كند. 


تا اين جا دلايل مخالفان توسل مورد بررسى قرار كرفت و كاملا خلع سلاح كرديدند, اكنون وقت آن رسيده كه دلايل توسل 


به انبيا و اوليا را از ديد كاه كتاب و سنت مورد بحث قرار دهيم. 
دلايل جواز توسل 


.١‏ استدلال با آبات قرآن و احاديث اسلامى 


بحث كذشته ثابت نمود كه توسل به انبيا و اوليا از نظر قرآن ممنوع و نامشروع نيستء ولى ناكفته بيدا است, ممنوع نبودن يكك 


عمل» كافى در مفيد و سودمند بودن آن نيستء اكنون با بررسى آيات قرآن و احاديث اسلامى 


ص : /5371 


موضوع توسل رااز نظر مفيد و سودمند بودن مورد بررسى قرار مى دهيم» و به خواست خداوند روشن خواهيم كرد كه 


شريعت مقدس اسلام» ييروان خود را به جنين عمل دعوت مى نمايد» آنجا كه مى فرمايد: 


(يا أيّهَا الَذِينَ آمَُوا انّمُوا الله وَابعُوا إِلَيِِ الوسِيلَة وَجاهِدُوا فى سَبِيله لَعلَكمْ تُفْلحُونَ) 01١.‏ 


«اى افراد با ايمان(از مخالفت با خدا) بيرهيزيد» و به سوى اوء وسيله تحصيل نماييد» و در راه خدا جهاد كنيدء تا رستكار 


ويك 

آكاهى از مفاد آيه» در كرو بررسى دو مطلب است: 

.١‏ معناى «وسيله») در لغت عرب جيست؟ 

". آيا توسل به انبيا و اولياى الهى مصداق تمسكك به «وسيله) هست يا نه؟ 


«وسيله) مو عق عرو ل انار ذل به) آمده است يعنى به همان معنايى است كه در زبان يارسى نيز به آنء «ابزار) مى 


فرهنكك نويسان لغت عرب به اين حقيقت تصريح كرده اند. 
«راغب» در «مفردات») من كويل؛ 


«الوسيله: التَوصّل إلى الشّىء برغبه...وحقيقه الوسيله إلى اللّه تعالى مراعاه سبيله بالعلم و العباده وتحرّى مكارم الشّريعه وهى 
كالقربه). 


«وسيله: رسيدن به هدف با ميل و اشتياق است و حقيقت وسيله جويى به سوى خدا اين است كه راه خدا را با دانش و يرستش 


ببيماييم» و در جستجوى مكارم اخلاق باشيم. اين لفظ بسان «قرب» است»).(كه درمعنى (ما يتقدّب به) به كار مى رود). 


ص :578 


11 ] ماندوانة 


«ابن منظور» در «لسان العرب» مى نويسد: 


«موكل إلبه بوسيك إذا فقوت إلينه يعمل وكؤمل إلبنه بكداة تقوب إلنه...وهى فى الأصل ما يطل به إلى الشىء ويتقرب 
به...ويطلق على كل عمل خالص سُلِك به طريقٌ التَقرّبٍ إلى الله بأداء الفرائض والتّوافل وأنواع التَطوّعات». 


«اكر كسى به عملى تقرب جويد مى كويند «توسل إليه؛ و در حقيقت به هر وسيله اى كه نسبت به هدفى اتخاذ شود وسيله مى 
كويند» هر عمل خالصى كه براى خدا بياورند وسيله به سوى خدا است,. مانند انجام فرايض و مستحبات). 


«زبيدى) در «تاج العروس) مى كويك؛ 
«الوَسيلَهُ... وَالجِمحٌ الوسائل وقال الجوهرىٌ الوسيله ما يتقرّب به إلى الغيرا. 
«وسايل جمع وسيله است. جوهرى مى كويد» هر جيزى كه مايه نزديكى به ديكرى بشودء به آن وسيله مى كويندا. 


در غالب فرهنكك هاى لغت عربء جمله هايى شبيه يا عين آنجه كه نقل كرديم وجود دارد, مانند «نهايه»» «ابن اثيرا و غيره كه 
از نقل آنها خوددارى مى شود. 

اين فراز از نصوص اهل لغت ثابت كرد كه معنى حقيقى وسيله» همان وسيله جويى براى جيزى است واكر هم در موردى به 
معنى خود «قرب)0(نه وسيله قرب) به كار برود روى مناسبت و عنايتى است كه در غالب استعمال هاى مجازى وجود دارد و 
شايد مناسبت اين باشد كه وسيله تقرب» سبب قرب و نزديكى است و در زبان عرب كاهى سبب مى كُويند و مسبب اراده مى 


كنند» و در فن بلاغتء به اين مطلب تصريح شده است. 


تا اين جا مشكل نخست كشوده كرديد ولى تا مطلب دوم ثابت نشودء 


ص :5594 


و خوددارى از محرمات و مكروهات عالى ترين وسيله براى تقرب به مقام ربوبى است. 


امير مؤمنان (عليه السلام) در يكى از سخنان خود درباره وسيله اى كه مؤمن بايد با آن تقرب جويدء جنين مى فرمايد: 


فإنّها الفطرّه وإقام الصلاه فإنّها الملهُ وإيتاءالزَ كاه فإنّها فَريضَةٌ واجِبٌَ» وصومٌ شَّهْر رَمَضانَ فإِنَهُ جنّه مِنَ الجقاب وَححٌ الْبَبِتِ 
وَاعْتِمارُةُ فإنَّهُما يَنْفِيانِ الْمَفْرَوَيْحَضان الذَّنْتَ وَصِلَهُ الرّحِم فإنّها مَْراةٌ فى المالٍ وَمَنْسأةٌ فى الأجل وَصَدَقَهُ السّرَ فَنّها تُكفرٌُ الخطيئة 
وَصَدَقَهُ العلانيه فإنّها تَدْقُمُ مِينََ السّوءِ وَصَنائِمُ الْمَغْرُوفٍ فإنّها تقى مصار الهَوانا. 


١ن‏ أفْضَلَّ ما تَوَسَلَ بهِ الْمتَوسّلونَ إلى اللّو(سبحاتَه) الإيمانٌ به وَبِرَسُولِه وَالجهادٌفَى سَبِيلِه فإنّهَ ذِرْوَهُ الإسلام, وكَلَمَهُ الإخلاص 


ابرترين وسيله اى كه متوسلان, به وسيله آن به خداى سبحان تقرب مى جويندء امور زير است: 


ايمان به خداى يكانه و بيامبر او» و جهاد در راه خدا كه سبب انتشار و سربلندى اسلام است. اقرار به يكانكى خدا با كفتن 
(لخاله الأ اللدا كة يراق بض د كان قطرى اسه وها داقع كماز كه كن ديق هن بده ادا ذ كاك كه فريضه الفى اسك روه 
ماه رمضان كه سيرى است از آتش» حج خانه خدا و عمره آنء كه اين دو بريشانى و فقر را مى برند و كناه را ياكك مى سازندء 
صله رحم كه مايه افزايش مال و عمر است» صدقه ينهانى كه آثار كناه را محو مى كند. صدقه آشكار كه از مركك بدء 


جل و كيرى مى نمايد» و كارهاى نيكك كه انسان را از ابتلا به ذلت و خوارىء باز مى دارد».(1) 
امام در اين سخنء يرده از روي حقيقت توسل برمى دارد وآن اين كه 
ص :8 


.٠١© نهج البلاغه عبده» خطبه‎ ]١[-١ 


رشته كناهان و عوامل شقا و بدبختى مى كردد. 


بنابراين بايد در اين فراز از سخن ثابت كنيم كه توسل به عزيزان دركاه الهى يكى از سنن اسلامى است كه مى تواند» بسان 
فرايض و مستحبات: مايه قرب معنوى و نيل به رضاى حق و بالأخره موجب سعادت وخوشبختى كرددء واثا اين مطلب از ثاحيه 


قرآن و يا احاديث اسلامى ثابت نكردد كبراى كلى كه از آيه مورد بحث استفاده مى شود مفيد نخواهد بود. 
استدلال ييوسته مؤلف از دو جيز است: 

.١‏ صغرى» 

.١‏ كبرى» 


دراين بحثء آيه مورد بحث كبراى كلى را در اختيار ما مى كذارد و آن اين كه افراد با ايمان بايد وسيله تحصيل كنند» ولى 
تاضغرى ثابث تشود و ووشن تكردد كه توسل به غزيزان د ركاه ذا وسيله و فابه قرب 'اسثه كبرائ كلى مقيك تخواهل بودد 


اكنون به بيان اين قسمت مى يردازيم: 
اين مطلب رااز دو طريق (قرآن و سيره مسلمين) مى توان ثابت نمود: 


.١‏ شكى(1) نيست كه انجام فرايض يكى از طرق و وسايل نافذ است كه به انسان تقرب مى بخشد و او را به خدا نزديك مى 


7ن 


]١[-١‏ خلاصه اين طريق اين است كه توسل به فرزندان و نزديكان ييامبر» يكك نوع اظهار مودت است كه به آن امر شده است 


و يكك جنين اظهار ارادت به حكم اينكه فريضه است از مصاديق «الوسيله) مى باشد. 


مؤمنان (عليه السلام) در خطبه خود, و «ابن منظور» در لسان العرب وغيره تصريح كرده اند. 


يكى از فرايض الهى به نص قرآن مجيد «مودت قربى» و «موالاءت و دوستى خاندان رسالت» است كه آن را به صورت ظاهر 


(البته به صورت ظاهر) اجر رسالت قرار داده است» آنجا كه فرموده است: 
(...قلُ لا أشألكع عَلَيِهِ أخراً إلا الْمَوَدّةَ فى الْقُربى...) .210 
«بككُو: من براى ابلاغ رسالت خود از شما مزدى نمى طلبم جز مودت و دوستى نزديكانم). 


احاديث متواتر و اتفاق معظم مفسران اسلامى كواهى مى دهند كه مقصود از «مودت فى القربى» دوستى خاندان رسالت است»ء 
مودتى كه يل سعادت و مايه تكامل» وسيله تجانس و تشابه ميان انسان و خاندان ييامبر مى باشد و ما در كتاب «راه سوم»(7) 
درسهاى جهارم؛ ينجم و ششم بيرامون اين آيه وجكونكى تأثير آن در بيشبرد اهداف رسالتء و تكامل دوستاران» به طور 
كسترده سخن كفته ايم و به تمام خرده كيرى هايى كه از طرف فرد غير وارد به مسايل قرآنى مطرح شده استء ياسخ كفته 
ايم. 

بنابراين«مودت قربى)» يكى از فرايض الهى است كه خداوند در قرآن مجيد به آن دستور داده است و«محمد بن ادريس 


شافعى»» متولد سال »١18٠‏ ومتوفاى سال 7١5‏ اين حقيقت را در قالب شعر ريخته و مى كويد: 
(با أهلّ بيت رَسٌ_ولٍ الله خبك_مُ ا فَوْض من الله فى القموآان أنْزْله 


؟-[7] اين كتاب نيز به نام جديد كاوشهايى ييرامون ولايت جاب و منتشر كرديده است. 


كفاكم من عَظيم القَ_ذر إنَك دم 6# من َم تقل عليكن لا صَلامَ لم00 


«أى خاندان ييامبر كرامى دوستى شماء فريضه اى است كه از جانب خدا در قرآن وارد شده استء در عظمت مقام شما همين 
بس كه. هر كس در موقع نماز بر شما درود نفرستد نماز او صحيح نخواهد بودا. 

قرآن در يكى از آيات» مودت خاندان رسالت را يكى از طرقى خوانده است كه انسان رابه رضاى خدا رهبرى مى كندء آنجا 
كه فرموده است: 

(قَلُ ما أسألكم عَلَيِهِ مِنْ أخر إلامَنْ شاء أَنْ يَنَحِذّ إلى رَيِّ سَبِيل) .010 

«بككو من براى رسالت خود از شما اجر و ياداشى نمى خواهم مكر آن كس كه به سوى يروردكار خود راهى اتخاذ كند. 
هركاه اين دو آيه را كنار هم بككذاريم, نتيجه مى كيريم كه «مودت قربى) به صورتى كه در كذشته به آن اشاره كرديم» همان 
«سبيلى» است كه در اين آيه وارد شده استء زيرا در ككذشته يادآور شديم كه مقصود مودت خشكك وخالى نيست بلكه 
وض خسييع وساركته اميك كواما ند مجائين ظر تيو نقؤة مكو كر دلوسوست سه شود اعد | ف ار خلفى نا كاز 
تكامل روحى در يرتو عمل به فرايض و دورى از محرمات است و يكك جنين مودت راه بزركك سعادت است و هدف از 


رسالتء رهبرى مردم به جنين سبيل ها و طرق مى باشد. 

ازاين جهت در آيه سوم يادآور شده ومى فرمايد: 

(قل ما سَأْلتُكم مِنْ أخر فَهُوَ كم إِنْ أجرى إلا عَلىَ الله...) .(2 

ص ١‏ بنع 

]١1[-١‏ الصواعق المحرقه, ط قاهره. ص 2158 دار الطباعه المجيديه. 


١-[؟]‏ فرقان//اه. 


*- [] سنأ //ا؟. 


«بككُو اجرى را كه از شما خواسته ام» به نفع شما است و اجر واقعى من بر خدا است). 


ناكفته ييداستء نفع جنين مودت كه سازنده و داراى جنين نتايج درخشانى است صد در صد به خود ما بر مى كرددء نه به 
اسن سمالت 


روك اين اساس هودث :دز قريئ هى توائد يكى از وسايلى باشد كداخهدا دو ابه فورة بحت ها وايه آن دعوت كرده اسث واكر 
ما به او ويا نزديكان او متمسكك شويم و بكوييم: 


الهم إِنّى 1 إليك تبِكك محمّد(صلى الله عليه وآله وسلم) وآلها. 


در حقيقت به مودت وارادت خاص خود به آنهاء متوسل شديم ويكك جنين اظهار علاقه» خود وسيله اى است كه در آيه ياد 


شده داخل مى باشد خلاصه: يكى ازوسايل» مودت «ذى القربى» است و توسل به «قربى») يكك نوع اظهار دوستى باطنى است 
كه خود يكك نوع وسيله مى باشد. 


روشن ترين كواه بر اين كه خود ييامبر وخاندان او از مصاديق «وسيله» مى باشند» دو شعر معروفى است كه ابن حجر هيثمى در 
كتاب «الصواعق المحرقه؛ آن را از امام شافعى نقل كرده است جنان كه مى فرمايد: 


03 الج يق تروت ف مسوم نوكيسف 

أرجو بهم أعط_ى غ_داً *#** بيدى اليمين صحيفتى»)(١)‏ 

«خاندان ييامبر وسيله من به سوى خداستء. به خاطر آنها اميدوارم كه نامه عمل مرا به دست راست من بدهند). 
وقتى منصور نحوه زيارت بيامبر را از امام مالكك يرسيد. وى كفت: 

هيا أبا عبد اللّه أستقبلٌ القبلّه وأدْعُوا أم أَستَقبَلٌ رَسُولَ اللّه (صلى الله عليه وآله وسلم)؟. 


فد 


]١[ -١‏ الصواعق المحرقه» طّ قاهره. ص ذه دار الطباعه المجبديه. 


«آيا رو به قبله كنم و دعا بنمايم يا رو به ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) ؟). 
مالكك در ياسخ وى كفت: 


«لِمَ 20 وعسيكه نه ل او لكك ووسيلة أبيكك آدم (عليه السلام) إلى الله يوم القيامه بل استقبله واستشفع به فيشفَمُك الله 
قال اللّه تعالى :(وَلو أنّهم إذ ظَلّموا أنفْسَهُم) ».(1) 


«جرا جهره از وى برمى تابى؟ او وسيله تو و وسيله يدر تو آدم (عليه السلام) در روز رستاخيز است رو به او كنء او را شفيع 


خود قرار بده خدا شفاعت او را در حق تو مى يذيردء خدا مى فرمايد اكر آنان به نفس خويشتن ستم كنند). 

سمهودى مى كويد: 

«قانظر إلى هذا الكلام من مالكك وما اشتمل عليه من أمر الزياره والتوسل بالنبي و استقباله عند الدعاء وحسن الأدب التامّ معها. 
«در سخن مالكك بنكرء جكونه نحوه زيارت وتوسل به ييامبر واستقبال وكمال ادب را دربرابراوبيان مى كند). 


با در نظر كرفتن اين شواهد و كلمات مى توان كفت كه بيامبران و شخصيت هاى تقوايى يكى از وسايلى مى باشند كه قرآن 
مارا به توسل به آنها امر كرده استء و هركز وسيله در آيه منحصر به انجام فرايض و ترك محرمات نيستء بالأخص اكر 
رواياتى كه از طريق اهل بيت در تفسير وسيله به ما رسيده است به آنجه كه نقل كرديم ضميمه كردد. 


ص : 5176 


]١[-١‏ وفاء الوفاء:5/11/2. 


1-[7] تفسير برهان: 1/529. 


؟". استدلال با سيره مسلمين 


اشاره 


از مراجعه به سيره مسلمانان صدر اسلام روشن مى كردد كه توسل به صالحان و ياكدامنان در نظر آنان يكى از مصاديق و 
افراد «وسيله» بوده است كه خداوند به آن امر فرموده است واين مطلب به ضميمه احاديثى كه از خاندان رسالت رسيده است 
مى تواند بيانكر نظر مسلمانان جهان (منهاى وهابيان) باشد و با جنين اتفاقى» مخالفت اين كروه كه از قرن هشتم هجرى با 
موضوع توسل مخالفت كرده اند» ضررى نخواهد داشت,ء اينكك سيره مسلمانان و احاديثى كه در اين مورد وارد شده است» 


قبلا سيره مسلمانان را يادآور شده سبس به بيان احاديث مى يردازيم. 

الف: توسل به عباس عموى ييامبر 

اشاره 

توسل به عباس بن عبدالمطلب را كروهى از محدثان و مورخان نقل كرده اند و ما متن كفتار آنها را در اين جا مى آوريم وآيا 
فقيل أأنها نحريوظ يدرك وائعه السك نا تعاض معملندى بده اسع قعل مو وى تقار ما سس 


.١‏ «ابن اثير عزالدين على بن محمد بن محمد بن عبد الكريم جزرى» متوفاى 87٠‏ در كتاب «اسد الغابه فى معرفه الصحابه) مى 


نويسد: 


«وَاستّسقى عمر بن الخطاب بالعئاس عام الرّماده لَّمَا اشتدَّ القَحط فسقاهم الله تعالى به وأخصبت الأرض فقال عمر: هذا والله 
الوبملة إلى اللسوالنكاق منه.وقال قاد 


سال الإمام وق_د تتابع جديّن_| *** فسقى الغم_ام بع_رّه العب_اسء» 


عم لني وصِنُوا والده ال_ذى» #** ورت النْبَِ بذاكك دون الن_اسء» 


أحيا الاله به البلادٌ فأصبَحتٌ» د مُخْضْدَة الأجناب بغ الى_أس. 


ولا شقى الثاس فقوا بدمشحون بالعبامن ويقولون هنين لكف ساق الحزمين/11 


«در سال رماده وقتى قحطى به اوج رسيدء عمر به وسيله عباس طلب باران نمودء خداوند به وسيله او آنان را سيراب كرد؛ و 
زمين ها سرسبز كرديد» يس عمر رو به مردم كرد وكفت به خدا سوكند عباس وسيله ما است به سوى خدا و مقامى نزد خدا 


دارد«حسان بن ثابت» در اين مورد اشعارى سرود و كفت: 

ييشواء هنكامى كه قحطى شديد همه جا را فرا كرفته بود درخواست باران نمود. 
آنكاه ابر آسمان به نوارنيت عباس مردم را سيراب كرد 

عباس كه عموى ييامبر و همتاى يدر ييامبر استء» 

مقام و منزلت را از او به ارث برده استء 

خداوند به وسيله او سرزمين ها را زنده كردء 

همه جا يس از نوميدى سرسبز كرديد. 


ووقتى آب باران همه جا را كرفت» مردم با مسح دست بر بدن عباس تبركك مى جستند و مى كفتند آفرين بر تواى ساقى دو 


ترم 


ملا-حظه اين قطعه تاريخى كه قسمتى از آن نيز در (صحيح بخارى) وارد شده است,. ما را به تفسير آيه واقف مى سازد وآن 
اين كه يكى از مصاديق 


ص : /570 


1[21]آاسة الغاءهة 111 0ط ضر 


«وسيله» توسل به ذوات محترم و صاحب منزلتى است كه خود مايه قرب و سبب شايستكى در داعى و متوسل مى كردد. جه 


تغببرى ووشق ثر ااي كه كفت: 
(هذا والله الؤسيلهٌ إلى الله وَالْمَكانٌ منه». 


؟.«قسطلانى)(0١)‏ احمد بن محمد بن ابى بكر معاصر «جلال الدين سيوطى»متوفاى سال 977 در كتاب «المواهب اللدنيه بالممح 


المحمد تداق اليه البوتدة كةور مغر جات له امنك :م توويد: 


«إِنّ عمر لمّااستسقى بالعتّراس قال يا أيّها النّاس إِنّ رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) كان يرى للعئاس ما يرى الولد للوالد 
فاقتدوا به فى عمّه وانّخذوه وسيلهً إلى اللّه تعالى ففيه التّصريح بِالنّوسَل وبهذا يبطل قول من منع التوسّل مطلقاً بالأحياء والأموات 


«وقتى عمر به وسيله عباس طلب باران نمود» كفت اى مردمء بيامبر خدا به عباس از ديده يدرى مى نكريستء از او ييروى كنيد 
واوراوسيله خود به سوى خدا قرار دهيد» در اين عمل تصريح به جواز توسل است و از اين طريق كفتار كسانى كه توسل را 
مطلقاً ويا به غير ييامبر تحريم كرده اند باطل مى كردد).(1) 


نه تنهاء «قسطلانى» در «المواهب» آن را آورده استء بلكه «شارح 


ص :5 


]١[ -١‏ كاهى قسطلانى به احمد بن على بن حجر متولد ا متوفاى سال 807 كفته مى شود ولى صحيح اين است كه وى 
عسقلانى است نه قسطلانى و استاد بز ركوار ما مرحوم مدرس در جلد ع ص 588 كتاب نفيس خود «ريحانه الأدب»؛ هر جند 
اين دو را به هم خلط كرده است و در جلد للك ص ١7؟‏ صحيح آن را آورده است و نيز در جلد لله ص 57١‏ » ابن هيثمى را 
«هيتمىاضبط كرده و «هيتم) محله اى است در مصر و ابن حجر هيتمى در سال 404 ديده به جهان كشوده و در سال #/1و 
د ركذشته است. 


؟-1"] به شرح مواهب. ج ”2 ص ٠‏ ط مصر مراجعه شود. 


مواهب». «محمد بن عبد الباقى مالكى زرقانى» متولد ٠١080‏ و متوفاى 7 تيزعيق ابخ جملة ها زا در موود ذديكر ذكر كرده 


اسك 
وى مى نويسد: 
كان يَرى للُعباس...يُعظمه ويفحّمه وبر قَسمَهُ فاقتدوا برسول الله فى عه العباس واتُّخذوه وسيله إلى الله فيما نزلَ بكم». 


«عباس را مى ديد... او را بزركك مى شمرد و تمجيدش مى نمود و سهم او را مى يرداخت يس اقتدا نماييد به رسول خدا 


وعباس عمويش و او را وسيله قرار دهيد به سوى خدا در آنجه براى شما نازل نمود). 


؟. قبل از قسطلانى» «ابن حجر عسقلانى» در شرح بخارى به نام «فتح البارى فى شرح صحيح البخارى» عين اين جمله ها را 


آورده است و جنين مى نويسد: 
«وَخطب النّاس عمر فقال إنَّ رسول الله كان يرى للعئاس و... وانّخذوه وسيله فما برحوا حتّى سقاهم اللّه). 


«عمر براى مردم سخترانى كردء رسول خدا به عباس نظر داشت شما او را وسيله بككيريد» آنان جدا نشدند تا اين كه خداوند 


ناث را سيراب كردا. 
سيس مى كُويد: 
«يُشتفاد من قِصّه العئاس استحباب الاشتشفاع بأهل السخير والصّلاح وأهل بيت الوه وفيه فضلٌ عتباس1(.0) 


«از داستان عباس استفاده مى شود كه استشفاع از اهل خير و صلاح و خاندان رماع م عه اسبيظ و دن ادق سير كلتق 
فضيلت عباس نمايانكر مى باشدا. 


صن وعم 


]١[1-١‏ فتح البارى فى شرح البخارى:7١778.,‏ ط لبنان» مكتبه دار المعرفه. 


؟.بخارى در صحيح خود نقل مى كند: 
«إن .٠‏ خطاب كان إذا قحطوا استسققم بالعتئاس د١٠‏ عند الماب رضم الله عنه» وقال اللَّهِبْ كنا نته سا اللكك نتَسْنا فتّسقنا 
إل عمرابن 5 سسعئى بالعباس بن عم عد رصع و بيوا سل ليحت سير 4 


وإنّا نتوسَل إليكك بعمّ نينا فاسقنا قال فيسقُون».(1) 


«عمر بن خطاب در مواقع قحطى به عباس بن عبدالمطلب متوسل مى كرديد و مى كفت: يروردكارا ما در كذشته به يبامبرت 
متوسل مى شديم» و رحمت خود را مى فرستادىء اكنون به عموى ييامبرت متوسل مى شويم» رحمت خود را بفرست,. در اين 


هنكام باران ريزش مى كرد و همككى سيراب مى شدند). 


درضحت وائقان اين حديث سحتى نبسث و رفاعى كه به غثاوين كوتاكوثى احاديث متواتر توسل راود مى كند در صحت 


اين حديث شكك و ترديد نكرده و مى كويد: 
«إنّ هذا الحديث(1) صحيح... فإِنْ صب هذا اليجواز شرعاً فنحنٌ من أسبق النّاس إلى الأخذٍ به والعمل بمُقتضاةً». 


«به درستى كه اين حديث صحيح مى باشد... اكر مفاد حديث دليل بر صحت توسل به اشخاص باشد ما از بيش كام ترين 
كسانى هستيم كه به مفاد آن اخذ مى كنيم و به آن عمل مى نماييم). 


مؤمن تلقى كندء, نه 
ص :580 


(صلى الله عليه وآله وسلم) باشد» وبحث ما نيز در باره حوادث تاريخى است واحاديث توسل را بعداً خواهيم آورد. 


توسل به خود انبيا و اوليا وصالحان. 
اكنون قدرى درباره مضمون حديث دقت كنيم تا روشن كردد كه حديث مربوط به كدام يكك از دو توسل است: 


.١‏ لفظ بخارى حاكى است كه مسلمانان در مقام «استسقاء» به شخص بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) و به مقام و منزلت 
او متوسل مى شوناء نه تنها به دعاى ييامبر» همجنان كه خلفيه به مقام و منزلت عباس و ييوند خويشاوندى وى كه با ييامبر 
داشت» توسل مى جستند و آن را وسيله استجابت دعاى خود قرار مى دادند» توجيه حديث از اين طريق كه مسلمانان و 
همجنين خليفه به دعاى يبامبر و دعاى عباس متوسل مى شدند كاملا تحريف حديث ودكركون كردن مفاد ظاهرى آن است و 
ماحق نداريم تا دليل قطعى بر خلاف ظاهر كلامى نباشدء از ظاهر آن دست برداريم وكرنه اساس شريعت دستخوش تأويل 


كة 


؟. با توجه به جمله هايى كه از خليفه در مورد توسل به عباس نقل شده استء و اين كه وى به خدا س وكند مى خورد ومى 
كفت: 


«هذا واللّه الوسيلهٌ إلى الله والمكان منه».(١)‏ 
روشن مى كردد كه واقعيت توسل در اين مورد» توسل به مقام «عباس» در نزد خداست. 


". «شمس الدين ابو عبةالله محمد بن النعمان مالكى)» متوفاى سال 7817 در كتاب خود «مصباح الظلم فى المستغيثين بخير 


الأنام» نحوه توسل عمر را از ابن عباس جنين نقل كرده است: 
الله إِنّا نستقيك بعمّ نبيك (صلى الله عليه وآله وسلم) ونستشفع إليكك بشيبته فسقُوا وفى ذلكك 
00 إن 


1-[1]اسد الغائت 11 


يقول عتباس بن عُتبه بن أبى لهب: 
بعمى سقى الله الحجاز وأهله 2 عشْية يستسقى بشيبه عمر).0١)‏ 


«برورد كارا به وسيله عموى بيامبرت طلب باران مى كنيم و محاسن سفيد وسابقه اورا در اسلام شفيع خود قرار مى دهيم در اين 


موقع رحمت حق همه جا را مى كرفت. 

عباس بن عتيبه در اين مورد شعرى سرود وكفت: 

به بركت عموى من سرزمين حجاز و اهل آن سيراب شدند. 

عزو كاي كفي مانن المشويل كيده 

#اشعرئ كه تحشان بن انك ذر اب مووة سرود و حنيق كفت: 

«فُسَقَى العَمامُ ِعْده العباس). 

با ملاحظه اين فراز و فراز ديكر از اشعار جاى شكك باقى نمى ماند كه هدفء توسل به مقام و موقعيت عباس بود. 
ه. ابن حجر عسقلانى در كتاب «فتح البارى فى شرح صحيح البخارى» مى كويد: عباس در دعاى خود كفت: 
«وقد توه القوم بى إليكك لمكانى من نبيكك».(؟) 

«مردم رو به من آوردندء به خاطر ييوند خويشاوندى كه با ييامبر تو دارم). 

جه جمله اى رساتر و كوياتر ازاين كه آنان به مقام و موقعيت عباس توجه نموده و آن را وسيله خود قرار داده اند؟ 
*. از قديم الايام كفته اند: 

ص : 587 


]١1-١‏ وفاء الوفاء:0*/80/0 نقل از مصباح الظلام. 
”-[؟] فتح البارى:5/61 ط دار المعرفه لبنان. 


«تعليق الحكم بالوصف مشعرٌ بالعلتّه). 


«ه ركاه حكمى بر عنوان مترتب شود مفاد آن كواه بر عليّت عنوان بر ثبوت حكم خواهد بود). 


«تأميق زند كى زنان مربوط :به كسى اسث كه زثان برائ أو قرزتد اووده انذة. 
به خاطر بيان علت حكم است واين كه جون زنان براى مردان فرزندى آورده اند قهراً بايد هزينه زندكى آنان را فراهم سازند. 
اكر مى كوييم: عالم و دانشمند را احترام بنماء به خاطر علم و دانش او است. 


اكر عمر مى كويد: (إِنّا نتوشلى إليك بعم نتيكك» مى خواهد علت توسل به عباس را برساند كه جرا در ميان افراد ديكر به او 
متوسل شديم» همجنان كه خود عباس كفت: «لمكانى من نيتكك). 


بادر نظر كرفتن اين جهات مى توان به طور قطع ويقين ككفت كه مسلمانان صدر اسلام به اشخاص ياكدامن و صالح متوسل 


مى شدند. 
باسخ به يك رشته يرسش ها 
اشاره 


اكنون موقع آن رسيده است كه به برخى از يرسش هايى كه در اطراف حديث مطرح است ياسخ بكوييم واين يرسش هارا 
عالم مكىء «زينى دحلان)» در كتاب «خلاصه الكلام) آورده و ياسخ آنها را داده است ولى 


م 


1-[1] قر 0 


متأسفانه مؤلف «التوصل» بدون توجه به آنها بار ديكر آنها را مطرح كرده و منظره اى از اشكال تراشى هاى بنى اسرائيلى را 
مجسم نموده استء اينكك سؤالها: 


سوال اول 


١.لَّو‏ كان قصد الخليفه ذات العباس لكان ذات الْنْبى أفضل وأعظم وأقيب إل اللذهم ذالك العياسش رذ شك ولا زيب فقبك أن 
افيد كان العام وان عمف الامسشاد ع انه دم ختصويه :للب الذهاء والذغاب فاتعااكر ف قد دصر الذضاء لق دون لآ 
تتم عملته الاستسقاء. 


«ه ركاه قصد خليفه توسل به شخصيت عباس بود» شخصيت بيامبر كه افضل و اعظم و نزديكتر به خدا ازعباس بودء از آنجا كه 
حقيقت استسقا از دو جيز مركب است: طلب دعا وخود دعا و با دركذشت ييامبر عنصر دوم عملى نيست,ء ناجار به عباس 


متوسل شدنك). 
باسخ 


ما عين اين يرسش را به خود ايشان برمى كردانيم و مى كوييم ه ركاه مقصود, توسل به دعاى عباس بود» در ميان صحابه افراد 
بالاءتر وبرتر» متقى تر و يرهيزكارتر از او وجود داشتند» جرا با وجود فرد برتر به غير آن يناه برد» هركاه انتخاب عباس به خاطر 
بيوند خويشاوندى وى با بيامبر بود على نيز عالى ترين بيوند خويشاوندى را با ييامبر داشت» هم يسر عموى اوبود وهم داماد 
اوء واز نظر صلاح وعفافء تقوا و يرهيزكارى وديكر ملكات بارز انسانى بى نظير بود» جرا خليفه براى دعاء على را كه از هر 


نظر جامع تر و كامل تر بود» رها كرد و به غير او كه هركز به يايه او نمى رسيدء يناه برد؟ 


خلا-صه اين سؤالى نيست كه متوجه توسل به اشخاص كردد. بلكه عين اين سؤال در توسل به دعا نيز مطرح است وياسخ هر 
دو سؤال يكى است و آن اين كه هركز لازم نيست انسان در همه موارد به دنبال فرد برتر برود بلكه جه بسا به علل وجهاتى با 


وجود شايسته تر به دنبال شايسته مى رود وسالخوردكى 


ص : ع6 


عباس وحداثت سن امام نسبت به او شايد سبب شد كه خليفه با وجود امام دست به سوى عباس دراز كند. 


كدششة بر ايد ة اكر دن مت خنان عمر وجمله اى كه از عباس نقل شده است» دقت شود معلوم مى كردد كه روح مطلب» 
توسل به ييامبر بود و توسل به عباس مرءات توسل به ييامبر بوده است و در حقيقت از اين رهكّذر به خود ييامبر توسل جسته 


شده اسثت. 


خليفه جنين كَفت:«إِنا قل إليك بعمّ نبتكك). عباس نيز در دعايى كه از او نقل كرديده است جنين كفت: «وقد توه القومُ 
بى إليكك لمكانى من نيتكك). 


دقت در اين كلمات حقيقت توسل به عباس را براى ما ترسيم مى كند و اين كه توسل به وى» درونى داشت و برونى» برون آن 


عباس بود ولى باطن و درون آن» شخصيت والا مقام ييامبر بود. 
بثابراين غندول از امبر بهعباس كواه بر.ايق نبست كه اصولا توسل به فره غير عتى مظلقاجايز بست غواه تؤسل به شخصض او 


باشد و يا به دعاى وى و نه كواه بر اين است كه توسل به عباس توسل به دعاى وى بوده استهء نه به ذات او. 


سؤال دوم 


عايشه وانس كواهى مى دهند كه نحوه توسل مسلمانان به ييامبر در موضوع استسقا اين بود كه آنان از نبودن باران شكايت 


مى كردند و حضرتش كاهى تنها دعا مى كرد وباران مى آمدء همجنان كه در روايت انس آمده است و 


ص : 588 


كَاهى دعا را با نماز همراه مى ساخت. 


بنابراين بايد توسل عمر نيز به عباس اين جنين باشد. 
باسخ 


عايشه و انس مدعى آن نيستند كه استسقاى مسلمانان در تمام حالات وسنوات به اين لك .ووده السك و ليه د بكرف وود 
نداشته است بلكه هر دو نفر واقعه د شخصيٍ را نقل مى كنند وا ستنباط حكم كلى از اين دو واقعه بسيار ناروا استء اينكك 


عبارت هر دوحديث: 

عايشه مى كويد: 

«شكى الْنّاس إلى رسول الله قحوط المطر فأمر بمنبر فوضع له بالمصلى...). 

امردم ان كم باران شكايت كروثد ينامي وستون داد شري ذو :فضلى برا او بكذاريك.اء 

«إِنّ رجلا دخل المسجد يوم الجمعه ورسول الله قائم يخطب فقال يا رسول الله هلكت الأموال وانقطعت الشُبل...). 

«مردى روز جمعه در حالى كه ييامبر خطبه مى خواند وارد مسجد شد وكفت اموال نابود و راه ها بسته شد...). 

بنابراين» اين دو حديث كواه بر آن نمى شود كه در عصر رسول خدا (صلى الله عليه وآله وسلم) توسل يبوسته به همين بوده 
استء زيرا اين دو حديث (بر فرض صحت) نافى صورت هاى ديكرى نيست. 


سؤال سوم 


ابن حجر عسقلانى در كتاب فتح البارى دعاى عباس را يس از توسل 


ص : 688 


عمر جنين نقل مى كند: 
والليه إثهن يله باذ الابلافي رلم يكت نويه وقد توه القرم ب لكف لمكا متكي وال 


«يرورد كارا بلابى فرود نمى آيدء مككر به خاطر كناه و از ميان نمى رود مكر به وسيله توبه» مردم به من روى آوردندء به خاطر 


اين قسمت حاكى است كه توسل خليفه به دعاى فرد حى بوده است نه توسل به شخص و شخصيت وى. 
باسخ 


اول بخارى در صحيح خود در نقل حديث جز همان كه در آغاز بحث نقل كرديم؛ جيز ديكرى را نقل ننموده است واكر 


جنين دعايى يس از توسل عمر وجود داشت لازم بود نقل كند و به جهان حديث خيانت نورزد. 


ظاهر قول بخارى اين است كه يس از توسل عمرء دعاى وى مستجاب شادء و بلافاصله باران» مردم را فرا كرفت جنان كه مى 
كويد: 


«وإِنا نتوسّل إليكك بعتٌ نبئنا فاشقنا قال: فيسقون). 


كه قسمت اعظم آن را به حساب خليفه بككذارد؟! 


ثانباة ليف دن وغاى عباتن را ا لزي بن بكار يكن إل اضناد رين بن 


ص : /5181 


]١[1-١‏ فتح البارى:5/61 ط دار المعرفه لبنان. 


عوام) نقل مى كند و زبير بن بكار كذشته براين كه از خاندان على انحراف داشت احاديث مجعولى در فضيلت جد خود 
غبة المي زوين تقل كردة اس ت[١]‏ در سال 787 در مكه د ركذشته است و ميان وفات وىء و «عام رماده)[ ؟] دويست و سى و 
ينج سال فاصله وجود داردء اكنون بايد ببينيم وى با جه سندى اين مطلب را از عباس نقل كرده استء متأسفانه نه كتاب «زبيرا 
در عصر حاضر هست كه ما سند او را ملاحظه كنيم؛ ونه ابن حجر سند آن را يادآور شده استء با اين وضع جككونه مى توان 


بر جنين نقلى استناد جست؟ 


رفاعى در تمام روايات«توسل» مته به خشخاش كذارده و احاديث متواتر توسل را از نظر سند تضعيف كرده است(در صورتى 
كه در احاديث متواتر» سند مطرح نيست بلكه هركاه مجموع احاديث مفيد اذعان و يقين باشدء كافى است كه با آنها احتجاج 
كردد» هر جند كه اسناد همه و يا بيشتر صحيح نباشد). ولى وى با تمام سخت كيرى در احاديث توسل در اين مورد جشم بسته 
و كوش بسته» تسليم نقل ابن حجر از زبير بن بكار شده استء و هركز به خاطر وى خطور نكرده است » كه سند آن را ملاحظه 
نمايدك. 


ثالثاً: مكر اين دو نوع توسل با هم منافات دارد؟ جه اشكالى دارد كه عمر تنها به شخص وى متوسل كردد و عباس نيز براى 


تحكيم اجابت» دعا نيز بنمايد؟ دعاى عباس مانع از توسل افراد به شخص و شخصيت او نيست. 

خققة اسان كدهيه محدكانة ام العادوك كمه عوانة 

]١[‏ قاموس الرجال:١8١/_ 218١‏ نقل از شرح حديدى. 

[1] ١عام‏ رماده» طبق تصريح ابن حجر عسقلانى سال ١8‏ هجرت بوده است و نه ماه تمام قطره اى از آسمان فرود نيامد. 


ص : 55/8 


«استسقاء» عمر نقل كرده و آن را به حساب عمر ككذارده اند» جيزى كه هست وى در استسقاى خودء عباس را وسيله قرار داد» 


به كواه اين كه خطبه خواند و درباره شأن عباس سخن كفتء سيس افزود: 
١«اللَّهمْ‏ إِنّا نتوسّل إليكك بنبيناء فتسقيناء وإنّا نتوسّل إليكك بعم نبتينا فاسقنا قال: فيِسقّونَ). 


در حقيقت ركن استسقا و تمام حقيقت آن بر دوش توسل خليفه به عباس بود. و اككر هم عباس دعا مى كرد كار استسقا تمام 
بود ولذا محدثان (جز زبير بكار) مى كويند «فيسقون» واكر عباس هم دعا كرده باشد» عمل و استسقاى دومى بوده است كه 
ارتباطى به خليفه نداشت. 


ب: توسل صفيه به ييامبر 


اشاره 


«صفيه دختر عبدالمطلب»» عمه افير كرام (صلى الله عليه وآله وسلم)ء در رحلت حضرت,. اشعارى سرود كه دو بيت آن اين 
اسيتت: 
رألا با غيب يلك الله أننءث شار 1 وَكنْتٌ ب_نا 0 وَلمْ ت_رك جافى )ا 


وََ نت بن__ا برأ روا الت ماء ا لبك على كك الق_وم مَن كان باكياً» 


«اى ييامبر كرامى تو اميد ما هستىء تو فرد نيك وكارى بودى و هركز جفا ندمودىء تو به ما نيكوكار ومهربان بودىء اى ييامبر 
ماء از اين قوم هر كس كريان استء بايد بر تو اشكك بريزد). 


ازاين قطعه شعر كه در محضر صحابه ييامبر القا شده و مورخان و سيره نويسان نقل نموده اند امور زير استفاده مى شود: 


اول مكالمه با ارواح و به اصطلاح خطاب به رسول كرامى يس از د رككذشتء يكك امر جايز و شايع بوده است و بر خلاف 


انديشه وهابيان» اين 


ص : 9ع 


نوع خطاب ها نه شركك است و نه لغو آنجا كه كفت: «ألا يا رسول اللّه). 

ثانياً: به حكم جمله «أنت رجاؤنا» ييامبر كرامى مورد اميد جامعه اسلامى در تمام احوال بوده حتى يس از مركك نيز رابطه او با 
ماقطع نشده است.<البته در كتاب «دخائر العقبى» كه ما اشعار رااز آن نقل كرديمء به جاى «أنتٌ رجاؤنا»جمله «كنْتّ 
رجائنا) مده است). 

باسخ دو سؤال 

اشاره 

مؤلف «التوصل» جون نتوانسته است در سند اين قطعه تاريخى خدشه كند» كوشيده است محل ايرادى به دست آورد. وى از 
كتاب (مجمع الزوايد» حافظ هيثمى نقل مى كند: 

اازوقف الطزائع بأستاد موه شع عروة ادم الس :قال #قالق ضف فت بعد العطلب ترك وسول الله 

«طبرانى با سند حسن از عروه نقل كرده كه صفيه دختر عبدالمطلب آن شعر را در سوكك ييامبر سرود). 

مع الوصف كويد: 

«عروه بن زبير در سال ١9‏ هجرى متولد شد و صفيه مادر يدر او در سال ٠‏ هجرى در كذشتء كذشته بر اين» ابن هشام سروده 
صفيه را در سوكك ييامبر در سيره خود نياورده است). 


باسخ 


اكر «عروه بن زبيرا» يكك فرد بيكانه بود» جا داشت كه بيرسيم عروه اين 


586٠ : ص‎ 


افتعارى| اق سه كببى فوراقق كرذه استككدوك وق وى فون غات ادوس هده فهر اشووده هاه زر كف خويش فشر كه 
بيامبر» از طريق آن خانواده آكاه خواهد بود وصحت و سقم آن را از ديكران بهتر خواهد دانست و بسيار بعيد است كه وى 
بدون تحقيق» از زبان جد مادرى خود جنين شعرى را نقل كندء لابد اين شعر ميان خانواده معروف بوده است و از اين جهت 
واسطه خود را به مادر ذكر نكرده است. 


اما اكر ابن هشام سروده صفيه را در سيره خود نياورده است» ضررى به مطلب نمى زندء زيرا او تنها سروده حسان بن ثابت را 
در سيره خود آورده استء در صورتى كه قرايح عربى در جنين مصيبتى ساكت ننشستند و اشعار فراوانى در سوكك ييامبر 


سرودندء به كواه اين كه «عاتكه دختر صفيه) سروده اى دارد كه «ابن سعد) آن را در «طبقات» ج © ص ”7 . جاب بيروت» 
آورده استء ولى ابن هشام به آن اشاره اى نكرده است. 

". استد لال با احاديث 

حديث يكم: حديث عثمان بن حنيف 

اشاره 


نابينايى بر اثر توسل به ييامبر رحمت بينايى خود را باز يافت: 


«إِنْ رجلاً ضريراً أتى إلى النَِىَ (صلى الله عليه وآله وسلم) فقالَ ادحٌ الله أنْ يُعافينى فقال: إن شتت دَعَوْتٌ وَإِنْ شِنْتَ صَبَوتٌ وَهُوَ 


حََهْدٌ قال فادعٌةء فَأَمَرَهُ أن يتوضأ فْبَحْسِنَ وُضْوةٌ وَيصَلى رَكتتين وَيَذعْوَ بهذا الدّعاء: 
الله إِنى أسألكك. وأتوجة إليك بنَيتِك مُحَمّد نَبِى الرّحْمّه يا مُحَمَّد إِنى 


50١ : ص‎ 


أتَوَجَهُ بكك إلى رَيّى فى حاجتى لِتَفُضئء الهم سَّ مْعْهُ فيّ. قال ابن حُتئف: فَوَاللُهِ ما تَقَرَْنا وَطالَ بنا الحديثٌ حتّى دَحَلَ عَلئِنا كأنْ 


و 
أده >؟ روا ئزة 
ل يَكنْ به ضرًا. 


«مرد نابينابى حضور ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) آمدء و كفت: از خداوند بخواه؛ به من عافيت بخشدء بيامبر فرمود: اكر 
مايل هستى دعا كنم, و اكر مايل هستى صبر كنء كه اين بهتر است. مرد نابينا كفتء دعا بفرماييد» بيامبر به او دستور داد وضو 
بكيرد ودر وضوى خود دقت كند و دو ركعت نماز بككرارد واين جنين دعا كند. برورد كارا من از تو درخواست مى كنم و به 
وسيله بيامبرت محمدء ييامبر رحمت به تو متوجه مى شوم اى محمد من درباره حاجتم به وسيله تو به خدايم متوجه مى شوم تا 


خدايا تو برآورده بفرمايى» يرورد كارا شفاعت او را درباره من بيذير...). 

سخنى درباره سند حديث 

در اتقان و صحت سند حديث سخنى نيست و يبشواى وهابى ها «ابن تيميه) سند را صحيح خوانده و كفته است كه مقصود از 
«ابوجعفر) كه در سند حديث است... همان «ابوجعفر خطمى) است و آن. «ثقه) است.(١)‏ 

نويسئنده معاصر وهابى» «آقاى رفاعى)»» كه مى كوشد احاديث توسل را از اعتبار بيندازد در باره اين طد وني كريد 

«لا شك أنْ هذا الحديث صحيحٌ ومشهورٌ وقد ثبت فيه بلا شكك).(7) 

«شكى نيست كه اين حديث صحيح و مشهور است). 

رفاعى در كتاب «التوصل) مى كويد: اين حديث را «نسائى)»» «بيهقى)» 

587١ : ص‎ 

]١[-١‏ در مسند احمد» ج5/1758 ابو جعفرء به لفظ خطمى توصيف شده استء هر جند كه در صحيح ابن ماجه » لفظ ابوجعفر 


مطلق آمده اسث. 
؟-1[1] التوصل إلى حقيقه التوسل» ص .١16/8‏ 


«طبرانى»» «ترمذى) و «حاكم) در مستدرركك خود نقل كرده اند و دو نفر اخير به جاى جمله اوشفعة فيّ) جنين نقل كرده اند: 
الهم سَفْغْنى فيه).(١)‏ 


نكارنده اين حديث رااز مداركك زير نقل مى كند: 


.١‏ «سئن ابن ماجهاء ج 2١‏ ص 258١‏ از انتشارات دار احياء الكتب العربيه عيسى البابى الحلبى وشركاءء تحقيق محمد فؤاد 
عبدالباقى» شماره حديث 17588. 


«ابن ماجه » از «ابو اسحاق» نقل مى كند كه: 

«هذا 3010 صحيحٌ١.‏ 

سيس اضافه مى نمايد: 

اين حديث را ترمذى در كتاب «ابواب الأدعيه؛ نقل كرده اسث و كفته اسث: 

«هذا حديث حقٌّ صحيحٌ غريبٌ). 

". «مسئد أحمد بن حنبل)» جلد ع» صفحه 2178 از مسئد عثمان بن حنيف»ء وى اين حديث رااز سه طريق نقل كرده است. 
". «مستدركك حاكم)» جلد 2١‏ صفحه 017 افست طبع عيدو آباذ و سن ازالقل ديت من كويد: 

«هذا حديثٌ صحيحٌ على شَّرْطٍ المّعِحَين ولم بُخُرجاها. 

«إين حديث درستى است بنابر شرط شيخين و آن را اخراج نكرده اند). 


ص : 587 


.180 التوصل إلى حقيقه التوسلء ص‎ ]1[-١ 


ع «الجامع الصغير»» نَكاوَقن سيوطى نقل از «ترمذى» و «مستدركك) حاكمء صفحه 094. 
ه. «تلخيص مستد رك»» نكارش ذهبى متوفاى 0758 كه در ذيل مستدركك جاب شده است. 


0 «التاجاء جح ١‏ ص 388, اين كتاب احاديث «صحاح ينج كانه جز «ابن ماجه)» همه را جمع كرده است. بنابيراين در سند 


شمااين حديث رابه دست يكك فرد آشنا به زبان عربى بدهيد» فردى كه ذهن او از مناقشات وهابى ها در مسئله توسل خالى 
باشدء و ازاو يرسيد ييامبر در دعايى كه به نابينا تعليم كرد» به او جه دستورى داد؟ واو را در استجابت دعاى خود. جككونه 
ارشاد كرد.فوراً به شما مى كويد: ييامبر به او تعليم داد» كه رحمت بيامبر را وسيله قرار دهد واز خمدا بخواهد كه خخداوند 


حاجت او را برآورده سازد واين مطلب از جمله هاى زير به خوبى استفاده مى شود: 
الف: 

«بارالها! از تو مى يرسم و روى مى آورم به تو به وسيله ييامبرت». 

لفظ ال 4 » متعلق به دو جمله است: يكى «أسألكك» ديكرى (أَتَوَجَهُ إليك). 


عام 


به عبارت روشتترء هم به وسيله نبى از خدا سؤال مى كند وهم به وسيله او روبه خدا مى نمايد و مقصود از نبى» خود نبى 


افيت» نه دعاى نبى» و 


ص : 585 


تقدير لفظ «دعا» كذشته براين كه دليل نداردء» خلاف بلاغت است و كسى كه لفظ دعا را مقدر مى كندء داعى او بر اين 


تقدير» جزييشداورى جيزى نيستء زيرا فردى كه جنين لفظى را در تقدير مى كيرد» جون توسل به اشخاص را صحيح نمى 
داند» قهراً دست ويا مى كندل كه لفظ «دعاه را مقدر نمايد» تا مخالف انديشه او نباشد. 


ب: براى اين كه روشن شود كه مقصود سؤال از خدا به خاطر ييامبر» و توجه به وسيله او استء لفظ: «تَييّكك) را با جمله «مُحَمَد 


نبئٌ الرَّحْمَهِا توصيف كرده است كه حقيقت را روشنتر و هدف را واضح تر مى سازد. 


ج: جمله «يا مُحَمَدُ إِنَى أَتَوّجَهُ بك إلى رَبَىا مى رساند كه حضرت محمد را وجهه دعاى خود قرار مى دهدء نه دعاى او را 


وجهه دعاى خويش. 

د: مفاد جمله: «وَشَفَعْهُ فيَ» اين است كه بروردكارا او را شفيع من قرار بده و شفاعت او را در مورد من يبذير. 

در تمام اين جمله هاء آنجه مورد بحث و مورد سخن استء همان شخص بيامبر كرامى و شخصيت والامقام او مى باشد و 
باسخ بنج سؤال 


سؤال نخست: 


وقتى فرد نابيناء بر ييامبر وارد شدء آيا ازاو درخواست دعا كرد و به اصطلاح به دعاى وى متوسل كرديدء يا اين كه مى 


خواست به شخص و يا مقام ييامبر متوسل كردد وو از خدا بخواهد كه خداوند به ديدكان او 


ص : 5606 


شكى نيست كه از لحظه نخست از ييامير درخواست دعا مى كرد و به دعاى او متوسل بود و توسل به شخص و شخصيت 


يبامبر كرامى در فكر او نبود. 


ولى جان سخن اين جاست كه اككر جه فرد نابينا به فكر درخواست دعا بود ولى ييامبر به او جه تعليم كرد و او را به جه جيز 
راهنمايى نمود؟ آيا جز اين است كه به او دستور داد به ييامبر رحمت متوسل كردد واورا شفيع خود در دركاه الهى قرار 


دهدك؟ 


رفاعى در كتاب خود: «التوصل إلى حقيقه التوسل» با دلايل شش كانه ثابت كرده است كه فرد نابينا قاصد توسل به دعاى 
ييامبر بود. نه به شخص اوء به دليل اين كه به ييامبر كفت: 

«أذع الله أنْ يُعافينى). 

ييامبر به او ياسخ داد: 


إن شك دَعَوت:433 
ص : 5868 
١-[١]ازاين‏ كه ييامبر شخصاً دعا نفرمودندء بلكه دعايى بر او تعليم كردء معلوم مى شود كه مقصود از اين دو جمله اصل 


«دعا» استء. خواه دعاى خود ييامبر به طور مباشرت و يا دعاى خود شخص به تعليم» و ييامبر» توسل به «نبى الورّحمه) را به او 


تعليم نمود» و توضيح اين قسمت بعداً خواهد آمد. 


و فرد نابينا در ياسخ ييامبر كفت: 


و 


+655 رمرم 
«ادعه و...). 


مااز آقاى رفاعى سؤال مى كنيم مقصود شما از اين كه فرد نابينا به دعاى ييامبر متوسل بود» نه به شخص و شخصيت او 
جيست؟ هركاه مقصود اين است كه فرد نابينا ييش از تعليم ييامبر و قبل از راهنمايى او به دعاى بيامبر متوسل بود اين سخن 
صحيح و يا برجا است و دلايلى كه از او نقل كرديمء بر اين مطلب كواهى مى دهد ولذا به حضور رسول خدا رسيد كه در 


س 


حقّ او دعا كند و اكر هدف توسل به شخص و مقام ييامبر بود» لزومى نداشت كه حضور رسول خدا برسد. 


ولى اكر مقصود اين است كه وى يس از تعليم رسول خدا باز به دعاى وى متوسل كرديد نه به دعاى خويش و نه به خود اوو 
مقام و منزلت اوء اين سخن بسيار بى اساس و بى يايه استء و جمله هايى كه در تعليم ييامبر وارد شده استء بر خلاف آن 


كواهى مى دهند. يبامبر به او كفت» شرط استجابت دعاى تو دو جيز است: 
.١‏ وضو بكّيرى و نماز بخوانى» 
". و به ييامبرت محمدء نبى رحمت»ء متوسل كردى و او را وجهه خود در دركاه الهى قرار دهى و.... 


«سِلَمنا وآمَنَاا كه هدف نابينا از مذاكره با بيامبر توسل به دعا بود و بسء و همه دلايل ششكانه شما را مى يذيريم. ولى جان 


سخن جاى ديكر اسث؛ و آن اين كه يبامبر به او جه 


ص : /ا8؟ 


تعليم داد؟ در عبارات وجمله هاى بيامبر دقت كنيد؛ تا ياسخ ما را بفرماييد. 


و به ديكر سخن: آيا ييامبر به او تعليم داد كه به دعاى ييامبر متوسل كردد؛ اين كار جز تحصيل حاصل جيز ديكرى نيست» 
خود نابينا نيز از نخست آن را مى دانست و به دعاى وى متوسل شده بودء ديكر لزوم نداشت كه بيامبر برخيزد به او دستور 
دهد كه وضو بكيرد و آن دعاى مخصوص را بخوائد. 

ممكن است تصور شود كه توسل به دعاى ييامبر مراسم خاصى دارد و ييامبر خواست كه آن مراسم را به او تعليم دهد. ولى 
ناكفعه ببذا اسث كه يكنا جنين الديشه جز يندارء جبز ديكرف فبسكه ؤيرا ايخ اولين بار تست كه ابه از يامير ورخواست 
دعا نموده اند» ويا قرآن آنان را به توسل به دعاى او دعوت كرده است,ء بلكه اين مطالب به طور مكرر اتفاق افتاده است و در 


هيج مورد» جنين مراسمى وارد نشده است. 
سؤال دوم 


آيا فرد نابينا بر اثر دعايى كه ييامبر به او تعليم داد» بينايبى خود را باز يافتء يا اين كه ييامبر در حق او دعا كرد و بر اثر دعاى 
ييامبر بينا كرديد؟ 


باسخ 


اكر ما باشيم وظاهر حديثء بايد بكنُوييم كه يبامبر به دعايى كه به نابيناء تعليم نمود» اكتفا ورزيدء و او بر اثر توسل به ييامبر 


رحمته: و اين كه به وسيله اوء به د ركاه حق متوجه كرذيد و از ندا خواست كه حاجت او را برآورده سازد: سلامت ديد كان 


خود را بازيافت و هركز ييامبر دعاى ديكرى در حق او انجام نداد. اكر بيامبر در حقّ او دعا انجام مى داد» عثمان بن حنيف و 


ص : /6؟ 


يا افراد ديكرى كه در مجلس بودند آن را نقل مى كردند» وذيل حديث مى رساند كه عثمان بن حنيف تا آخر مجلس در 


كنار ييامبر بود واككر جنين دعايى از ييامبر انجام مى كرفت قطعاً نقل مى كرد. 
وى جنين مى كويد: 
اقوَلهِ ما تََرّفنا وَطالَ بنَا احديت عَتّى دَحَلَ عََيِنا كن لَمْ يكن به ضَرٌ». 


سؤال سوم 


هر كاه ييامبر به همين دعا اكتفا ورزيده است» يس معنى جمله (إِنْ شئْتٌ دَعَوت» جيست؟ 


باسخ 


درست استث كه ظاهر ايخ جمله اين است كه يبامير وغده داد كه در حدق او دغا نمايده ولى به كواة سكوث راو ال دعا 
ييامبر ناجار بايد بككُوييم كه مقصود همان دعايى است كه به نابينا تعليم داد» و به اصطلاح هدف«دعاى تسبيبى) است هر جند 


به وسيله خود نابينا انجام كرد روعاف اشرق كد هرة وام فيا دهغا ماشرت وررد 


ودر هر حال اين مطلب در مفاد حديث دك ركونى ايجاد نمى كند خواه بهبودى او به وسيله دعايى باشد كه ييامبر به او تعليم 
داد ويا به وسيله دعاى مجدد بيامبر باشد كه يس از توسل او انجام بككيرد» بالأخره يبامبر به او دستور داد كه به ييامبر رحمت 


متوسل كردد و او را وجهه خود قرار دهد. 


ص : 509 


سؤال جهارم 


اكر باز يافتن سلامت ديدكانء معلول دعاى ييامبر باشدء ديكر جه نيازى به دعايى بود كه ييامبر به نابينا تعليم داد؟ 


باسخ 


توسل به ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) و «توسيط عزيز دركاه الهى» يكى از اعمال صالح است كه در انسان ايجاد 
لياق و شاستكى براى تزول وحفت راي كلد ودعاى يبامير دريارة كروهى ستعان :فى كرذو كه در الها زميئه استجايت 


ذعا باشد و لذا دو حق كار و متافق متححاب تمق كرده 

«قرآن مجيد) در باره منافقان مى فرمايد: 

(...إنْ تَسْتَغْفِو لَّهُمْ سَعِعِينَ مَرَه فلَنْ يَغْفِرَ الله لَهُ...) 1١.‏ 

«اكر در حقٌّ آنان هفتاد بار طلب آمرزش بنمايى» خداوند هركز آنان را نمى بخشد). 
جرا؟ به خاطر اين كه سرزمين قلوب و ارواح آنان لياقت نزول فيض الهى را ندارد. 


علاوه براين» دركذشته يادآور شديم كه دعاى مجدد بيامبر كاملا مشكوكك و مبهم است و ظاهر حديث اين است كه ييامبر 


به همان تعليم دعا اكتفا ورزيد و بس»ء در اين صورت اين سؤال جندان متوجه نخواهد بود. 


سؤال يبنجم 
آقاى رفاعى حديث ياد شده را جنين توجيه مى كند و مى كويد: 
«إنّ مغنى أَللَّهُمَ إنَى أشألك ينيك أى بدُعاء نيك ولا يفْهَمُ مِنْهُ الَوَسّل بالنِنَ). 


«مفاد جمله ييامبر اين است كه من به دعاى ييامبر متوسل مى شوم واز حديث جز اين فهميده نمى شودا. 
باسخ 


ما قضاوت را در اين تفسير بر عهده دلهاى بيدار مى كذاريم. آيا ما حق داريم كه يكك جنين تصرفات ناروا را در حديث انجام 


دهيم؟ 


زيرا أذشته بر اين كه يكك جنين توسل» تحصيل حاصلى بيش نخواهد بود و اين فرد قبل از تعليم بيامبر به دعاى وى متوسل 


بود واز ييامبر درخواست دعا مى كردء بايد در مورد حديث دخل و تصرف كنيم و بكلوييم: 


.١‏ نبيّكك: أى بدعاء نَيتِكك 
'. يا مُحمَدُ إِنى أَنَوَجَهُ بكث: أى أَنَوْبَهُ بدُعائكك 


وهمه اين تصرفات جز ييشداورى انكيزه ديكرى ندارد. 


هر كاه مقصود توسل به دعاى بيامبر است نه به شخص و شخصيت اوء توصيف «نبى) به انَبىَ الرَّحْمَها جه لزومى دارد؟ آيا اين 
وسنقت تعن رساتة كاحد ل ترما دشكسنيت والأ متام ابرق كه وميعورة و اإتعهة العالى» اتسكد قار انق طريق باب كرد 


68١ : ص‎ 


اكر به راستى جناب رفاعى و همفكران او از دوران خرد سالكى در مكتب وهابى كرى يرورش نيافته بودند و زير يوشش انعام 


والطاف سعودى ها قرار نمى كرفتند» درباره اين حديث باز اين جنين قضاوت و داورى مى كردند؟ 


در يايان سخنى را از «شيخ منصور على ناصف» كه از علماى بزركك قرن حاضر مصر و مؤلف«التاجّ للأصولٍ فى أحاديث 
الرَّسُول) مى باشد ييرامون حديث نقل مى كنيم. وى يس از نقل حديث و تصديق صحت آن از طريق ترمذى و ابن ماجه مى 


نويسد: 


«قهذه النُصوصٌ الصّ حبححةٌ تفيدٌ أنّ التوسّلَ إلى اللَّهِ بالصَالحينَ جائرٌ بل مطلوبٌ فِى الشّدائد... وتّقدّم فى كتاب اليه أنّ أصحابَ 
الغار توسّوا إلى الله بصالح أعمالهم فأجابَهُم الله فإذا ثبت التوسّل بصالح العمل» فأولى وأفضل وأعلى بالصَالحين الذي هم 
مصدرٌ الصَالحات... والإنصافٌ خيدٌ من الك فيع للمذهب والرّجوع للق فضيله ومع هذا ففى تحقيق هذا الموضوع لفات 
اق سياس لت ماضن التشجيلة السَّيخْ خاخب بين العدوئ و كيل الأزهر ومٌدير المعايب» سابقاً ومنها فتاوئ لاحب 
المُضيله الشيخ يُوسف الدّجوى من كبار العُلماء فى مله ثور الإسلام). 


«اين نصوص صحيح ما را به صحت توسل به صالحان رهبرى مى كند و نشان مى دهد كه نه تنها توسل جايز است بلكه 
مستحب و خواسته شده است. ما در كتاب نيت» داستان توسل كروهى را كه در غار محبوس شده بودند به اعمال صالح خود 
نقل كرديم هركاه توسل به عمل صالح صحيح و يا برجا شدء توسل به صالحان كه مبدأ و مصدر اعمال صالح مى باشند به 
نحو شايسته صحيح تر خواهد بودء انصاف و ييروى از حق بهتر از ييروى از مذهبى است كه انسان انتخاب كرده است و 
بازكشت به حق فضيلت است. براى تحقيق در اين موضوع به نوشته صاحب فضيلت شيخ محمد حسنين عدوى وكيل دانشكاه 


الازهر مدير سابق معابد و به فتواى صاحب 


1 


فضيلت شيخ يوسف دجوى كه از بزركان علما است كه در مجله «نور الإسلام) انتشار يافته اسسث: مراجعه بفر ماييد). 
حديث دوم: قوسل به حق سائلان 


اشاره 


«عطيه عوفى' از «ابو سعيد خدرى» نقل مى كند:ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) فرمود: هر كس از خانه خود براى 
نماز بيرون برود و دراين حال دعاى ياد شده در زير را بخواند» با رحمت خدا روبرو مى كردد» و هزار فرشته براى او طلب 


ف ف 


آللَهُمّ إنى أسألك بح الس ائلينَ عَلدِكك وَأسألك بِحقّ مَمْشاىئ هذا فَإِنّى لَمْ أخرّخ أشَراً وَلا بَطراً وَلا ريا وَلا سمعة وَخَرَجْتٌ 
القاوشخطكه واتنقاء توضيا كك فأسالكة أ تفيذتى ون النار و أن تشفر لى دتري لك لانن الذلوت الاأنكه: 

حَ 52 5 5 5 00 ااه 2 5 5 5 4 
١ايرورد‏ كارا !از تو درخواست مى كنم به حقٌ سؤال كنند كانء و به حرمت زمان و مكانى كه به سوى تو مى روم؛ من از روى 


نافرمانى و براى خوش كذرانى ويا ريا و سمعه از خانه بيرون نيامده ام» من براى برهيز از خشم تو و تحصيل رضاى تو خارج 


شده ام از تو مى خواهم مرا از آتش باز دارى و كناهان مرا ببخشى زيرا كناهان را جز تو كسى نمى بخشد). 

حديث ياد شده ان احاذيث سيار روشن است كه كواهى مى دهد كه 

ص : 7ع 

]١[-١‏ «أقبل الله بوجهه و استغفر له ألف ملكك» به صحيح حافظ محمد بن ابى عبداللّه بن ماجه قزوينى كه به عقيده بسيارى از 


محدثان» صحيح وى يكى از صحاح ششكانه استء. جلد ع2 باب مساجد» ص 25١‏ طبع مصرء و مسند احمد بن حتنبل» 


ج” حديث ١‏ مراجعه شود. 


انسان در مقام درخواست حاجت از خداء مى تواند مقام و منزلت حق و شأن صالحان را واسطه خويش قرار دهد, و دلالت 


حديث بر مقصود ما روشن است. 


ولى مخالفان حديثء به خاطر ييشداورى خواسته اند كه در دلالت و سند حديث اشكال تراشى كسد و انكيوزه اى براى 
اشكالات كودكانه كه از نظر خواهيد كذراند جز دفاع از عقيدهاى كه از كذشتكان به آنان رسيده استء ندارند. اينكك 
اشكال در دلالت حديث: 


حديث كواه بر قوسل به صفت «مجيب» است: 


رفاعى از يكى از همفكران خود نقل مى كندء حقى كه سائلان بر خدا دارند همان است كه در آيه زير وارد شده استء آنجا 


(...أَذْعُونِى أَسْتَجبْ لكم...) 21١.‏ 

«مرا بخوانيد تا به شما ياسخ كويم). 

بنابراين توسل به حق سائلان توسل به صفت «اجابت» خدا است و توسل به اسما و صفات الهى جايز است.(70) 
باسخ 

به عقيده اشكال تراش» «توسيط مخلوق» و يا مقام و منزلت وى يكك نوع 

ص : 66 


]١[-١‏ غافر/60. 
"-1[؟] التوصل إلى حقيقه التوسل» ص .7١*‏ 


توسل به صفت «مجيب» به توسل به «حق سائلان» عدول كرده كه اكر شركك نباشد, لااقل به صورت و رنكك شرك مى باشد. 


اككر به راستى مقصود همان است كه ينداشته است جرا «اكل از قفاه كرده و به جاى اين كه بكويد: 

الهم يا مُجيب). 

«خدايا!ء اى اجابت كننده). 

مى كويد: 

َللَهُمَ إِنّى أسألك بحن السَائِلينَ عَلَبِك). 

«بارالها! از تو درخواست مى كنم به حق درخواست كنندكان از توا. 

هركاه ما اين تأويل را در «حق سائلان» بيذيريم هركز نمى توان آن را در جمله دوم يذيرفت زيرا جمله دوم مى كويد: 
«أسألكك بق مَمْشْاىَ هذا). 

«ممشى) اسم مكان و زمان است كه به سوى ضمير متكلم اضافه شده است. در «المنجد) مى نويسد: 

التق ببكان اكعلقع مومع الغرون على النخل ع : تماش 


خرده كير در اين توسيط جه مى كويد؟ آيا توسل به زمان و مكان مقدس را جايز ولى توسل به صالحان و ياكان وعزيزان 


دركاه خدا را غير صحيح مى داند؟ 


ص : مع 


اشكال در سند 


در سند حديث نام عطيه عوفى است كه نسائى و احمد» حديث او را تضعيف كرهه اند» و برخى او را «شيعى مدلس» خوانده 


اند. 
باسخ 


يكى از وسائل جرح و تضعيف راوى در نزد رجال و دانشمندان اهل تسنن«تشيع و ولاى اهل بيت» است. فردى هر جند از نظر 
وجاهت و وثاقت در درجه بسيار بالا قرار كيرد» اما اكر در زندكى از اهل بيت ييروى كند و علوم و معارف از اين خاندان 
اخذ نمايد» جرم عظيمى در نزد محدثان و رجاليون اهل سنت خواهد داشت. و «عطبه بن سعد بن جناده كوفى» كه يدر وى از 


اصحاب على بوده جرمى جز اين ندارد و لذا «ذهبى؛و «ابن حجر» از ديكّران اين جمله ها را نيز نقل كرده اند: 
«قال سالم المرادى: كان عطبه يَتَشْتع ). 

«قال ابن مُعين: صالحٌ). 

اقال اد عضر صذوق تخماة كرا شينه وتدلة ماكب ةا 


راه عقيده ومذهب و 


ص : 888 


]١1[ -١‏ ذهبى مؤلف ميزان الاعندال فى نقد الرجالء در سال “87/7 ديده به جهان كشوده و در سال 758 د ركذشته استء و 
«عطيه عوفى» در دوران حكومت على (عليه السلام)متولد شده _١(‏ 8”) ودر سال ١١١‏ د ركذشته است.(ج "0 ص فلاو .0٠١‏ 


صلا-ح و ياكى اونا ان بزو كتريق بي و كراقن نويس در اسلامء يعنى «ابن سعداء صاحب «الطبقات الكبرى»» معروف به «كاتب 


واقدى)»» متولد ١158‏ و متوفاى سال 7١‏ در بغداد استفسار مى كنيم. وى در حال او جنين مى نويسد: 


عطيه فرزند سعد در دوره حكومت على ديده به جهان كشودء يدر وى او را نزد امام آورد و درخواست كرد كه نامى براى او 
انتخاب كند. امام فرمود:«هذا عَطيِه اللّه...». 


تازيانه نوازش بده و سر و صورت او را بتراش. فرماندار عطيه را خواست ونامه حجاج را برايش خواندء اما او حاضر به سب 


على نشد و فرمان حجاج در حقّ او اجرا كرديد. 


وى يس از مدتى در دوران فرماندارى«قتيبه» به خراسان رفت تا وقتى عمر بن هبيره زمام امور را در كوفه به دست كرفت» وى 
باكسب اجازه وارى كرقه شلةو در همان جا سر بر خا ابى كد هر سنال 111 كر كتشق.. 


سيس مى كُويد: 
«وكان ثقه إن شاء الله وله أحاديث صالحه ومن الناس من لا يحتي به1(.0) 
«او مورد اعتماد بود وناقل احاديث نيكى نيز بود. برخى از مردم با حديث او احتجاج نمى كنند). 


ضن + بنع 


]١[-١‏ طبقات» ابن سعد:17؟/8 و17١7‏ طبع ليدن سال 17١‏ قمرى. 


ابن قتيبه در معارف خود مى نويسد: 

«وكان فقيها فى زمن الحتجاج وكان يتشيع). 

«فقيه زمان حجاج بود واز على ييروى مى كرد). 
طبرى يس از نقل جريان فرماندار حجاج مى نويسد: 
«و كان كثير الحديث ثقه».(10) 


كفت: من از ابن عباس تفسير قرآن را سه بار شنيده و هفت بار براى او قرائت كرده ام. 


وى يكى ازراويان خطبه حضرت زهرا سلام الله عليها از طريق عبداللّه بن الحسن است(؟) خاندان عطيه از خانواده هاى شيعه 
عراق بوده و فرزندانى از اين بيت برخاستند كه ه ركدام شخصيت بزركى در قضا و داد كسترى عراق داشتند: حسين بن حسن 
بن عطيه متوفاى ٠١١‏ و محمد بن سعد بن محمد بن الحسن بن عطيه كه قاضى بغداد در وقت خود بود. 


جرم اين خاندان جز تشيع جيز ديكّرى نيست ولذا ابو داوود سجستانى و ترمذى در سنن هاى خود از او نقل مى كنند» وى نيز 
از محدثانى مانند ابن عباسء ابو سعيد خدرى و... نقل حديث مى كند. 


از شاكردان وى: حسن بن عطيه؛ حجاج بن ارطاه؛ مسعر. حسن بن عدوان و ديكران مى باشند. 


ص :/58 


]١[-١‏ سفينه البحار:8 27/0 نقل از «الذيل المذيل» نككارش طبرى. 
؟"-[7] بلاغات النساء» ص 2١37١‏ نككارش احمد بن ابى طاهر معروف به ابن طيفورء متوفاى سال ."8٠‏ 


مردى كه در راه مذهب و عشق به حقيقت تااين حد دربدر كردد» و به ياس حقوق على» مقام و فضيلت» حاضر به تقيه 


نكردد» يكك جنين فردى ضعيف و مدلس نمى شود. 
كذشته بر اين» ابن سعد به وثاقت وى تصريح وابن معين به نقل خود ذهبى او را صالح و ابن حجر او را صدوق خوانده است. 


اين مقدار تعريف و توصيف درباره مردى كه در كوران حوادث تشيع و تسنن قرار كرفته و يرجم مخالفت با خونخوارترين 
مأموران بنى اميه (حيجاج) برافراشته است, كافى استء زيرا بيوسته دستكاه تبليغاتى بنى اميه و بنى عباس مى كوشيدند كه اين 


كونه افراد را بدنام و غير قابل اعتماد معرفى كنند. 


در يايان يادآور مى شويم كه رفاعى از ابن حجر جمله: «شيعى مدلس» را نقل كرده است و ما اين جمله را در كتابهاى ابن 


حجر در ترجمه عطيه نديديم و كتابهاى رجال وى به قرار زير است: 
#البنات المي انوي حزان كنات املاغطيه را عوان تكرذه است: 
". «تهذيب التهذيب»» در جلد /. صفحه 7١5‏ عنوان كرده است و جنين جمله اى در حق او نككفته است. 


*". «الاصابه» در اين كتاب«عطيه)» عنوان نشده است. و در هر حال اين نوع انتقاد درباره شخصيتى مانند عطيه مؤثر نيست و تنها 
جرم او تشيع او است و لذا ابن حجر در «تهذيب التهذيب» صفحه 8 يس از بيان مشايخ نه كانه و متجاوز از يانزده نفر از 


تلاميذ او مى نويسد: 
(وكاكُ تقد مح شيعه هل الكوفه روى عنه جله النْاس وكان يقدّم علياً على الكل. 


ص : وع8؟ 


«از شيعيان على در كوفه محسوب مى كرديد» بزركانى از او نقل حديث كرهده اند وعلى را بر همه مقدم مى داشت». 

دقت در اين عبارت انكيزه انتقاد و تضعيف او را روشن مى سازد. 

حديث سوم: حضرت آدم به ييامبر كرامى متوسل مى شود 

اشاره 

حضرت آدم (عليه السلام) يس از نافرمانى خدا(!) در يرتو كلماتى كه از خدا تلقى كرده بود» توبه نمود» جنان كه در قرآن 
مجيد مى فرمايد: 

(قتَلَقَى آدَمُ مِنْ رَبْهِ كلمات فَتاب عَلَيِهِ إِنَّهُ هُوَ التَوَابُ الرّحِيمُ) .(7) 

«آدم از خداى خود كلماتى را با خضوع و طاعت اخذ نمود» وروى آنها توبه كرد حمًا كه او توبه يذير است). 


كروهى ازمفسران ومحدثان اسلامى» در تفسير كلماتى كه در آيه وارد شده استء به استناد روايت زير» نظرى دارند كه با 


توجه به متن آن روشن 


67١ : ص‎ 


١-[١]فرمانى‏ كه در آيه (وَلا تَقْرَبا هذه الشصه) (بقره/0”) آمده استء «فرمان مولوى» نيستء بلكه «دستورى ارشادى» است و 
به اصطلاح» جنبه نصيحت و يند دارد ومخالفت با جنين دستورى نمى تواند موجب عقاب و مؤاخذه كردد. بلكه نتيجه آن فقط 
وويرو شدن با اثر وضع غنوه عمل فى باشد: كر يزشكىن به بيمارق دستوو ذهل كه دو حالت سرماخورد كى ترش وختزيرة 
نخوردء مخالفت با آن اثرى جز شدت بيمارى ندارد. در قرآن مجيد آياتى كواهى مى دهند كه نهى الهى يكك نهى ارشادى 
بوده ونتيجه آن جز خروج از بهشت كه اثر وضعى عمل بشمار مى رود جيز ديكرى نبوده است. لطفاً به آيه هاى 
6 سوره طه و به كتاب تفسير صحيح آيات مشكله قرآن مطلب دهم از صفحه "7 تا 67 مراجعه بفرمابيد. 


7-[7] بقره//ا. 


مى كردد. 


«طبرانى») در «المعجم الصغير) و «حاكم نيشابورى) در «مستدركك صحاح) و «ابونعيم اصفهانى» و «بيهقى» در كتاب «دلاثل 
النبوه» و «ابن عساكر شامى» در «تاريخ) خود وسيوطى در«الدر المنثور) و«الوسى» در «روح المعانى»)(١)‏ با سندى از عمر بن 
خطاب نقل كرده اند كه ييامبركرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) فرمودند: 


الما أَذْنَتَ آدمٌ اذى أذتبه رقع رأْسَهٌ إلى السّماء فقال: أسألك بحقّ محترد إلا غفرتٌ لى فأوحى الله إليه و مَنْ مُحَمد؟ فقال: 
تناركه اسشكفه لها ل كارف ار امن إلى خرشكه :اذا رقي مكتري لاله اله الهو مس سول الله كقلكة إتلبيين اد 
أعظم عندك قدراً مممن جعلتٌ اسمةٌ م اسمكك فأوحى إليه أنّه آخر النَّبِين من ذريّتك ولولا هو لما خلقتّك). 


«وقتى آدم مرتكب ذنبى شدء سر به آسمان بلند كرد وككف ت(خدايا) تو را به حقّ محمد سؤال مى كنم كه مرا ببخشىء خدا به 
او وحى نمود كه محمد كيست؟ آدم ياسخ داد. وقتى مرا آفريدى» سر به عرش بلند نمودم, در اين هنكام ديدم در آن نوشته 
است«معبودى جز خدا نيست و محمد ييامبر خدا است» با خود كفتم كه محمد بزركترين مخلوق اوست كه خدا نام او را در 
كنار خود آورده استء در اين موقع به او وحى شد كه او آخرين ييامبراز ذريه تواستء و اككراو نبود» تو را خلق نمى 
كردم10.0) 


5/١ : ص‎ 


]١[1-١‏ مستدركك حاكم:5/218) روح المعانى:7 21/11 الدر المنثور:21/09 به نقل از طبرانى و ابو نعيم اصفهانى و بيهقى. 
37- [1] متن حديث از «الدر المنثور» كرفته شده. و متنى كه حاكم در مستدركك نقل كرده استء با اين متن اندكى تفاوت 


دارد» هر جند از نظر مضمون يكى است. 


نظر ما ييرامون اين حديث 


.١‏ در قرآن مجيدء بر خللاف آنجه كه ميان ما رواج داردء لفظ «كلمات» بر ذوات و شخصيت ها اطلاق كرديده استء مانند: 
الف: (...أنَ الله يبسرك بيِخيى مُصَدَّقاً بكلِمه مِنّ اللّه...) .(1) 
«خداوند تو را به يحيى كه تصديق كننده كلمه اى است از جانب خداء بشارت مى دهد). 
ب: (يا مَوْيَمُ إِنَّ | لله لَه بش رْكك بكلِمه مِنْهُ اشمّة الْمسيخ عِيسى ابْنُ مَْيََ. 08 
«اى مريم! خداوند به كلمه اى از او كه نام او مسيح» عيسى فرزند مريم است, بشارت مى دهد). 
ب انا لفك غيص انل توك تقول اللواى لاق ) 30 
اامسيح» عيسى فرزند مريمء ييامبر خدا وكلمه او است). 
(قُنْ لو كان الْبخرٌ مداداً لكلمات رَبّى لَنَفِدَ البخرٌ...).(6) 
«بكو اكر دريا براى كلمات خداى من مركب كردد» دريا به يايان مى رسيد). 


ص : 6/7 


١-[١]آل‏ عمران/9؟. 
١‏ -[؟] آل عمران/8؟. 


م« [] نساء/71١.‏ 





ا 
ا 
ا 
ا 


-[ع] كهف/9١٠.‏ 


م لاله نارين تقد يهة | ككريا ودف كلمات الله 1 
«ودريا راء هفت درياى ديكر مدد كندء كلمات (7) خدا به يايان نمى رسد). 


باتوجه به اين كه در آيه مورد بحثء لفظ «كلمات» وارد شده اسثء مى توان كفت كه مقصود از «كلمات» همان شخصيت 
هاى محترم «ذوات مقدس» است كه به آنها متوسل كرديده استء و لذا در روايات شيعه اين حقيقت به صورت روشن تر نقل 


شل است: 


إن ا الوا أسناة معطي عكذعة فنا عنياء فقيل للاهلو اياك أل الكلق 0ض لذ هعد الله تفلن بوالأ سماد 


«آدم نام هايى را ديد كه در عرش نوشته است, و به آنها توسل جستء به او كفته شد كه آنها نامهاى كرامى ترين مخلوقات 


خداست و آن نامها عبارتند از محمد, على» فاطمه. حسن وحسين. آدم در توبه و تعالى خود به آنها متوسل كرديدا. 


در ديكر احاديث شيعه؛ از اين نيز روشنتر وارد شده استء و به روشنى مى رساند كه آدم اشباح نورانى ينج تن را مشاهده 


كرده. براى آكاهى از اين روايات به تفسير برهان مراجعه فرماييد.(6 
با توجه به روايات فراوانى كه از طريق دانشمندان شيعه در اين مورد وارد شده است»ء مى توان به صحت روايت يقين بيدا كرد. 


؟. با مراجعه به كتابهاى تاريخ وحديث روشن مى كردد كه توسل حضرت آدم به ييامبر يكك مطلب معروف و مشهورى بوده 


استء زيرا در كذشته (بحث توسل در جريانهاى تاريخى) خوانديم كه امام مالكك, به 


ص : 6/7 


١-1[١]لقمان7؟.‏ 
ا " مقصود از «كلمات»» در اين أيه و ايه ييش» مخلوقهاى خداوند است. 


م مجمع البيان:89/١2‏ طبع صيدا؛ تفسير برهان:82/١_‏ لل احاديث 3 ف 2 31 7ل 15 ول .١‏ 





]١[ 
"ا‎ 
]*[ 
]ته‎ 


- [؟] تفسير البرهان:/1/817»؛ احاديث 2.37 ١8‏ و18. 


«منصور دوانيقى») در حرم يبامبر حنية. كفرك: 

«هو وَسِيلئُكك ووسيله أبييك 51م.(1) 

«ييامبر وسيله تو و وسيله يدرت آدم است). 

شعراى اسلامى اين حقيقت را به نظم د رآورده اند و كفته اند: 

(ابه قد أجابت الله آدمَ إذا دَعاء 1 ونج فى بط_ن السّفينه توح 

قوم به _م غف_رّت خطيئ_ه آدم واهم الوسيلهُوالننجوم الطلّع) 

«به واسطه او خداوند. دعاى آدم را اجابت كرد. ونوح رادر داخل كشتى نجات دادء افرادى كه كناه آدم به واسطه آنان 


بخشوده كشته» كسانى كه واسطه د ركاه خدا و ستا ركان درخشانند). 


باسخ يك رشته يرسش ها 


اين روايت در ذائقه نويسنده كتاب «التوصل إلى حقيقه التوسل) شيرين نيامده و خواسته است با يكك رشته ييش داوريها ويا 
اشكالات كودكانه از آن انتقاد كند. 


ص : 61/6 


]١1[1-١‏ مؤلف «التوصل»مى كوشد موضوع مذاكره ابوجعفر منصور را با مالكك غير صحيح تلقى كند» در صورتى كه حقيقت بر 
خلاف آن است. سيد احمد زينى دحلان در كتاب الدرر السنيه» ص ٠‏ درباره آن جنين مى نويسد: قاضى عياض آن را با 
سند صحيح نقل كرده؛ امام سبكى آن را در كتاب شفاء السقام» سيد سمهودى در خلاصه الوفاء» علامه قسطلانى در المواهب 
اللدنيه» ابن حجر در الجوهر المنظم, و بسيارى ازنويسند كان مناسكك, نقل كرده اند. ابن حجر در الجوهر المنظم مى كويد: اين 
روايت با سند صحيح نقل شده و علامه زرقانى در شرح مواهب مى نويسد: ابن فهد آن را با سند خوب نقل كرده و قاضى 


عياض آن را با سند صحيح نقل نموده است. 


اينك بررسى اين يرسشها 

اشاره 

اينكك بررسى اين يرسشها(١)‏ 

اشكال اول 

دراين حديث به مخلوق سوكند ياد شده و سوكند بر مخلوق» شركك است وحرام. 

ياسخ 

ابن اشكال جز يكك بيشداورى جيز ديكرى نيست و ما در فصل جهارم در بيرامون آن سخن خواهيم كفت و روشن و ثابت 
خواهيم كرد كه سنت و سيره مسلمانان يشتيبان جواز جنين سوكند است هر جند در «فصل خصومت» بايد فقط به خدا سو كند 
خورد. جالب توجه. استدلالى است كه براين مطالب دارند و مى كويند: 


«فإِنًا جعلنا المخلوق بمرتبه الخالق» والخالق بمرتبه المخلوق لأنّ المحلوف به أعظم من المحلوف عليه ولذلكك كان الحلف 
بالشىء دليلاً على عظمته وأنّه أعظم شىء عند المحلوف عليه). 


«لا-زمه يكك جنين سوكند, اين است كه مخلوق را در رتبه خالق و خالق را در رتبه مخلوق قرار دهيم» زيرا جيزى كه بر آن 


قسم ياد مى شود ييوسته از كسى كه براى او قسم انجام مى كيردء بزركتر است». 
ما فكر مى كنيم ياسخ اين استدلال نياز به بيان بيشترى ندارد. ريشه اين 


ص : 5/6 


]١[-١‏ مجموع ان يرسش هاء در كتاب «التوصل إلى حقيقه التوسل»» صفحات 7١6‏ تا 7551 وارد شده است. 


اشعاه او قواابى تعملة'اسث كد عى كويد 


«لأنْ المحلوف به أعظمٌ من المحلوف عليه».(1١)‏ 


زيرا يكك جنين قاعده كليت ندارد و آن جنان نيست كه «محلوف به هميشه از «محلوف عليه با عظمت تر باشدء بلكه قسم و 
سو كنك نشانه اين است كه «محلوف به) نزد «محلوف عليه) عزيز و كرامى بوده و عظمت دارد. نه اين كه از «محلوف عليه» 


عزيزتر وبا عظمت تراست. 
اثّفاقاً در قرآن قسم هايى داريم كه هر كز«محلوف به) از «محلوف عليه) با عظمت تر نيستء مانند آيه هاى ١‏ تا سوره قلم: 
(ن وَالْقَلّم و ما يَسْطَرُونَ* ما أَنْتٌ ينِعْمَهِ رَبك بِمَجْنُون* وَإِنَّ لكك لأخراً غَيِرَ مَمْتُون»* وَإِنّك لَعَلى خُلق عَظيم) . 


«سوكند به قلم و آنجه مى نويسندء تو به نعمت يرورد كارت مجنون نيستى» وبراى تو ياداشى است بى منت» تو بر روش و يا 
خوى بزراكّى هستى). 
در اين آياتء به قلم و آنجه با آن نوشته مى شودء سوكند ياد شده و به اصطلاح قلم و نوشته ها «محلوف بها مى باشند و 


شخص بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) «محلوف عليه؛ است. آيا «محلوف به) از «محلوف عليهابا عظمت تر است؟ لذا 


جمله دوم او صحيح استء آنجا كه مى نويسد: 


«وأنه أعظم شىء عند المحلوف عليه). 


ص : 61/2 


]١[-١‏ مقصود از «محلوف عليه» كسى است كه براى او سوكند ياد مى شود. و جون در دعاوى و فصل خصومت كه س وكندء 
بر ضرر جنين شخصى تمام مى شود. از اين جهت, لفظ اعَليِهِ) كه حاكى از ضرر استء به كار مى رود ولى در غير مورد 
خصومت,ء مقصود از آن مطلب شخصى است كه سوكند به خاطر او انجام مى كيرد هر جند ضررى در كار نباشد» و جه بسا 


«محلوف بهء نزد محلوف عليه» عظمت دارد(نه اين كه از او بالاتر است)). 


معنن سو كتلحمه او ازن تست كه بتافير از ختداوقن كه #مخلوف عليةة اسكه ير كتر .من باشدة بلكهية ابن متعتى اسك كه ثزد 


خداوند داراى عظمت است. 
اشكال دوم 
خداوند ييش از مخالفت آدمء تمام اسما را به او 1 موختء آنجا كه فرمود: 


(وَعَلَمَ آدَمَ الأشماء كلّها...) .210 


بنابراين وى با نام محمد و ديكر خصوصيات او در اين موقع آشنا شده است. در اين صورت آنككّاه كه خداوند مى يرسدء 
محمد را جككونه شناختى؟ شايسته اين است كه بكويد: در ضمن تعليم اسما نه اين كه بكويد: وقتى مرا آفريدىء نام او را در 


باسخ 
شكى نيست كه خداوند يس از آفريدن آدمء اسما را به او آموخت»ء ولى نحوه آموزش آن در قرآن وارد نشده أشي در اين 


صورت اين خبر و اخبار ديكر مى تواند بيانكر نحوه آموزش اسما بوده باشدء و هيج مانعى نداردكه شيوه آشنايى با نام محمد 
واين كهاو رسول خداست. به همان نحوى باشد كه در 


ص : 6 


1ش 


اين حديث آمده است 


مشروح بيان كند. راستى آيا اين انتقاد» كودكانه نيست؟ 


كذشته بر اين ممكن است آكاهى آدم (عليه السلام) از نام ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) و رسالت اوء به دو 
صورت انجام كرفته باشد: 


.١‏ هنكامى كه حضرت آدم را آفريد» وى يس از آفرينش» صفحه عرش را ديد و به طور تفصيل با اين نام و رسالت اوء آشنا 


كردي 

؟.يكك بار ديكر در ضمن تعليم تمام اسما با اين اسم آشنا شد. 
اشكال سوم 

در حديث وارد شده است كه: 

(أولا ميحد لما خلفتكه). 

اما اين جمله با آيه: 

(وَما حَلَفْت الْجِنَّ وَالإِنْسَ إلا ليغئدُون) 01١.‏ 

١و‏ من جن و انس را مككر براى يرستش نيافريدم). 

و همجنين با آيه زير كه هدف از خلقت را آكاهى بشر از قدرت خدا معرفى مى كند, منافى مى باشد» جنان كه مى فرمايد: 
(الله الى حَلَقَّ سَبَعَ سَموات وَمِنَّ الأؤض متهن يَتترّلُ الأمز بيهن 
ص : 57/8 


]١[1-١‏ ذاريات/22. 


تعلو | أَنَّ الله على كل شَىء قدي وَأَنَّ الله كك حاط بكل 2 علماً) 0101 


«خداوند هفت آسمان و از زمين مانند آنها را آفريد» فرمان خدا ميان آنها فرود مى آيدء تا بدانند كه خداوند برهمه جيز قادر 
است و بر همه جيز احاطه علمى دارد). 


خلقت. عبادت و 1 كاهى انسانها معرفى شده است؟ 


باسخ 


اين نوع خرده كيرى كواه بر بى اطلا-عى خرده كير از معارف عقلى اسلام استء زيرا وى تصور كرده است كه عبادت و 
يرستش خداء هدف نهايى از خلقت مى باشد در صورتى كه خود يرستشء به خاطر تكامل انسان است و هدف يديد آوردن 
بشرى است كه از نظر كمالاءت روحى و معنوى مى تواند خليفه خدا در روى زمين باشد و تنها انسانى در روى زمين خليفه 
خداست كه با شئون وجود خودء بتواند از كمالات آن كس كه جانشين او است». حكايت كند و انسان ييراسته از كمال» خليفه 


واقعى نيستء بلكه يكك نوع شباهتى به خليفه الهى دارد. 


بنابراين هدف از آفرينش نوع انسان» يرورش انسان كاملء و خليفه الهى در روى زمين استء و يكك جنين هدف در سايه 


عبادت و يرستش عالمانه و 


ص :51/4 


]١1[1-١‏ طلاق/17. 


قيام به وظايف عبوديت و بندكى انجام مى كيرد» و عبادت خدا طريق و وسيله نيل به جنين هدف نهايى است. 


از آنجا كه بندكان خداء از نظر عبوديت وبندكى و فضائل اخلاقى و كمالات انسانى داراى درجه هاى مختلف و كوناكونى 
هستند, قهراً هدف نهايى از آفرينشء انسانى خواهد بود كه كمال معنوى او بيشتر» و به اصطلاح كامل ترين ووالاترين انسانها 
باشد. وامّا انسان هاى ديكر كه از نظر كمال و فضيلت در اين درجه و مرتبه نباشند هر جند خود هدف هاى متوسطى 
هستند»ولى هدف نهايى نبوده بلكه در مسير اين هدفء قرار كرفته اند و جيزى كه در مسير هدف نهايى قرار كيرد» و هدف 
نهايى نباشد» در صورتى مطلوب و خواسته فاعل خواهد بود كه ملازم با هدف نهايى باشد. در غير اين صورت مطلوب نبوده و 
مورد اراده فاعل قرار نمى كيرد. 


و به عبارت ديكر: هدف از خلقت انسان منحصر به يرورش انسان (اكمل من جميع الجهات) نيست و بلكه انسانهاى ديكرى 
كه كم و بيش داراى كمال انسانى هستند» جزو هدف از آفرينش مى باشند, ولى اين كمال هاى نسبى» در صورتى هدف را 
تأمين مى كنند كه به هدف نهايى ضميمه كردند و در غير اين صورت كمال هاى متوسط محرك فاعل براى انجام كار 
نخواهند بود. بسان معلمى كه در كلاسى تدريس مى كند كه ينج دانشجوى مبرزء و بيست دانشجوى متوسط دارد؛ او مى 
خواهد همه را به كمال لايق خود برساند؛ ولى اككر در كلاسء ينج دانشجوى مبرز نبود» هركز تربيت بيست دانشجوى ديكرء او 


را براى تدريس آماده نمى كرد. 


به ديككر سخن: هدف از تحصيل مدرك كلاس اولء ارتقا به كلاس دوم استء در حالى كه ارتقا به كلاس دوم؛ هدف نهايى 


نيست,ء بلكه در مسير 


5/٠١ : ص‎ 


هدف نهايى استء و آن تحصيل مدرك عالى علمى است كه بتواند در مؤسسه اى استخدام كردد. درست است كه حضرت 
آدم (عليه السلام) «خليفه الله در روى زمين بود و از كمالاءت انسانى بهره وافرى داشت»ء ولى هركز انسان برتر نبود» بلكه در 
مسير خلقت انسانهاى برترى بودند كه از نسل او يديد آمده اند» و اين انسانهاى برتر» هدف نهايى از خلقت انسان را تشكيل 
فى ذهندة و اكر ابن اموه :هاى عالى اتسائى تبوذتلة هركر الساتهاى كه دن مسير هدف تهاين قزار كرقته اند موود افرين 


واقع نمى شدند. ازاين جهت صحيح است كه كفته شود: 
ديا آَم لَؤلا مُحَمَدٌ لما خَلفتك). 


تا اينجا مفاد آيه:(وَما حَلَفْتٌ الجنَّ وَالِنْسَ إلا لِيَْئَدُونِ) روشن كرديد. اما آيه 1١‏ سوره طلاءق» خلاصه كلام درباره آن اين 
اننت كه علع نما به يقال خندا واو وعسله ا كاف ها قورت نحن كداسمله (للفلقوا أذ الل على كل ققدي ار آذ 
حاكى است» موجب كمال ماست,ء و اين كمال همان است كه در كذشته كفتيم» هدف از خلقت انسان» يرورش انسان كامل 
استه بتابراية» ابن آبه هئ توائد كواه براضدق كفتار ما باشد. 

كذشته براين؛ درباره آيه» نظر ديكرى وجود دارد و آن اين كه علم ما به قدرت نخدا نتيجه و منتهياليه خلقت استء نه هدف 
از آن و فرق ميان اين دو(منتهى اليه و هدف) روشن است. كاهى نتيجه اى بر حركتى و كارى مترتب مى ككردد» در حالى كه 


سدق غير ة الك شك ىر أن جمد من ف نايل 


(وَلَْد أن لهنم كثيراً مِنَ الجن وَالإنْس...)10 
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.١794/فارعا‎ ]11-١ 


«ما بسيارى اأزجن وانس را براى دوزخ آفريديم). 


به طور مسلمء روانه شدن انسان ها به سوى دوزخ.» نتيجه قهرى خلقت بوده. نه اين كه خدا آنها را براى اين هدف آفريده 
استء يعنى خلقت خدا در اثر نافرمانيهاى بشرء به جنين نتيجه اى منتهى مى كرددء نه اين كه از روز نخستء هدف از آفرينش 


بشر سوق آنها به دوزخ بوده است. 
عين اين نظر را مى توان در مورد آيه 7١(سوره‏ طلاق» ابراز كرد» يعنى خدا هفت آسمان و زمينهاى همانند آنها را آفريدء» 
فرمانهاى خدا ميان آنها فرود مى آيد» سرانجام اين كار اين است كه شما بر قدرت كسترده خدا واقف كرديد. 


اشكال جهارم 


در سئك 0 حديث» «عبدالرحمان بن زيد الخطاب» اسيت: و او در جركه«راويان ضعيف) است» اكر جه حاكم در مستدركك 


خود اين حديث را صحيح شمرده استء ولى در كتاب ديككر خود؛ عبدالرحمان را ضعيف قلمداد نموده است. 
باسخ 


«ابن حجر عسقلانى) متوفاى سال 07 در كتاب «تهذيب التهذيب» جلد ص ١7١‏ شرحى درباره او نوشته است وه ركز به 
ضعيف بودن او اشاره نكرده و مى كويد: وقتى عبدالرحمان ديده به جهان كشود. «ابو لبابه» يدر مادر وى او را در ليف خرما 


يبجيد و به خدمت ييامبر آورد؛ ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) 
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دستى بر سر وى كشيد و درباره او دعا كرد. 


ابوعبد الله محمد بن عثمان معروف به ذهبى متوفاى سال 758 در كتاب «ميزان الاعتدال فى نقد الرجال» ج 5 ص 5ه درباره 


او مى نويسد: 


(يحيى بن معين ودارمى وبخارى و نسائى او را تضعيف كرده ولى احمد بن حنبل او را توثيق كرده است و شافعى با حديث او 


احتجاج نموده است )1 


بنابراين» ضعيف بودن عبدالرحمانء يكك مسأله اتفاقى نيست,. بلكه بسان كروهى مورد اختلاف مى باشد. هر كاه احاديثى كه 


شيعه در اين مورد نقل نموده استء به حديث وى ضميمه كردد» مى توان به صحت آن اذعان نمود. 


ما فرض مى كنيم كه وى صد در صد ضعيف بوده و هركز نمى توان با روايت او احتجاج كردء ولى جان كلام اين جاست كه 
اكر توسل به اشخاص محترم» شرك بودء به طورى كه بايد مرتكب آن را توبه داد» واكر توبه نكردء در ميدان رياض و در 
مسعاى مكه او را كردن زدء يس جرا محدثانى مانند حاكم و ابونعيم و بيهقى و سيوطى و... از اين نكته غفلت ورزيده و به 


مضمون آن خرده نكرفته اند؟! 


مكر كروه وهابى مسلمانان جهان را به راه و روش سلف صالح دعوت نمى كند؟ مككر نويسنده كتاب «التوصل» يايه كذار 
الدعوه السلفليه نيست؟ يس جرا سلف صالح. اين حديث و امثال آن را بدون دغدغه نقل نموده و هركز به خاطر آنها موضوع 
شركك خطور نكرده است؟ 


فرض مى كنيم عبدالرحمان, برادرزاده خليفه دوم از روى عمد جنين حديثى را جعل و وضع نموده استء آيا جاعل حديث 


كه خود از خاندان خلافت استء به خود اجازه مى دهد كه حديثى را جعل كند كه مردم نيذيرند؟ 


ص : 5/7 


به طور مسلم نه. دروغكويى كه مى خواهد سخن او نقل مجالس شود و دهن به دهن بككردد» دروغ شاخدارى را نمى سازد كه 


مردم رااز خود متنفر سازد. 


لاومو فسن :او تدب يك ركه عاذ يت قزل كه ناته انها تامع واوا بد فقوي دودو اكنال سحدفان ومقفناة 
دعق تادر قاد ده شرم لواو اطها بسي اقيق كرايق كا وككا ميق انهانا اسوك ططنس شالك تنه وما 
ذوات و شخصيتهاى كرامى بر خلاف كزافه كويى وهابيان» ارتباطى به شرك ندارد. 


رواياتى كه در اين زمينه وارد شده است,ء از حد تواتر تجاوز كرده و ضعف سند آنها نمى تواند در احتجاج به آنها خدشه اى 


وارد سازد. 


آقاى محمد نسيب رفاعى در كتاب «التوصل إلى حقيقه التوسل» دست ويا مى كند كه آنها را از نظر سند مردود سازدء ولى از 
يكك نكته غفلت ورزيده كه اين توده از روايات را كه همككى هدف واحدى را تعقيب مى كنند و به اصطلاح. متواتر معنوى 


هستند» نمى توان از نظر ضعيف بودن سند برخى رد كردء و هركز ضعف سند اخبار متواتر نمى تواند مانع از احتجاج باشد. 


كذشته براين» اين توده از روايات كه در صحاح و مسانيد اهل تسئن وارد شده است» خود كواه براين است كه در ذهن 
كه با اين توسل ها كاملا سازكار بوده استء و اكر نظر سلف صالح حجت استء جرا در اين مورد از راه و روش سلف صالح 


سرييجى نموده و راه و روش ابن تيميه را كه مورد تكفير دانشمندان عصر خود قرار كرفت» يبروى مى كنيد. 


ص : 5/5 


اشكال ينجم 
برخى از مفسرين كفته اند كه مقصود از كلمات» در آيه مورد بحث» مضمون آيه 77 سوره اعراف استء آنجا كه مى فرمايد: 
(قالا رَبّنا ظَلَمْنا أنْفْسَنا وَإِنْ لَمْ تَعْفِو لَنا وَتَوحَمْنا لَنَكوئَن مِتَالخاسِرينَ* قال اطبطوا بَعضكم لبغض عَدُو...). 


«كفتند: يرورد كارا ما به خويشتن ستم كرديم, اكر ما را نيامرزى و بر ما رحم نكنىء قطعاً از زيانكاران خواهيم بود.(خداوند) 


فرمود: فرود آيبد كه برخى با بعضى ديككر دشمن هستيدا. 
باسخ 


5 كيهل ابا سوه بقره كه عبارت ( تلقى كلمات) در آن سوره وارد شده است وآيات سوره اعراف كه عبارت (رَبَ: 
طلخنالوو آذ قراز داوف ووش نن كرذه كه مقسرذ از كلما ودر سوره ره آله (رَبَنا ظَلّمْنا...)نيستء زيرا نظم آيات سوره 
بقره جنين است: 

(فَأَرَلَهُما الشَِّطانٌ... وََنا ا مبطوا بَغضكم لبغض عَدُوٌ... فتَلقَى آدَمُ مِنْ رَيّهِ كلمات...) . 

جنان كه ملا-حظه مى فرماييد در اين سوره يس از لغزش آدمء نخست موضوع هبوط آدم به ميان آمده و سيس مسأله تلقى 
كلمات مطرح شده استء ذو موق كداقرسوره اغراف ابدزيكنا حالفكا النسنا) ويكن ال مسال سوط وارة تمده اسك كر 
مقصود از تلقى كلمات همان أيه (رَب: طلقنا ننه كا برد قا هه بوه كد ازن آنه بيد قرينه ا باك سوزه نثره يسن ال فبوظ قرا 


كيرد» در صورتى كه قبل از هبوط وارد شده است.از اين بيان روشن كرديد كه هدف از 
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آبه (ربّنا طلمنا أنْفُسنا) يكك نوع تذلّل و خضوع در برابر خداوند است و توبه به غير اين جمله ها انجام كرفته است. 


ثانياً: هيج مانع ندارد كه توسل به حضرت بيامبر و آيه(رَيّنا ظَلَمْنا أَنْفُسنا) هر دو جزو توبه حضرت آدم (عليه السلام) بوده و 


آدم(عليه السلام) با مجموع آنها استغفار نموده باشد. 


ازاين طريق مى توان ميان بسيارى از روايات را كه بيانكر نحوه توبه حضرت آدم مى باشندء با يكديكر وفق داد. سيوطى در 
كتاب «الدر المنثور» جكونكى توبه حضرت آدم را به صورتهاى مختلف نقل كرده استء كه به آغاز هر يكك اشاره مى كنيم: 


الف :ِنَع تَحلقُى ييدكك؟ قال بلى... 
ب: آللْهُمْ إنك تَعْلمُ سِرّى وَعَلانيتى... 
ج :اللهُمَ لاإلهة إلا أنتَ» شبحاتك وَبِحَمْدِك...10) 


همجنان كه مرحوم سيد هاشم بحرانى متوفاى سال 1١١7‏ در «تفسير برهان)»» شيوه توبه آدم را به صورتهاى كوناكون نقل 


تمودة اسك علاقمتداة من كواققن' به تفسين رهاق حل اول مفحه 85-12 مر اجعه فرما قد 


راه جمع آنها اين است كه اين احاديث يا بر اساس «نقل به معنى» وارد شده اند ويا اين كه مجموع آنها شيوه توبه آدم را 


تشكيل مى دهند و مانع ندارد كه همه آنها جزو توبه آدم بوده و هركز «مانعه الجمع» نمى باشند. 


ص : 582 


]١[-١‏ الدرالمتثور:1/86. 


حديث جهارم 
توسل ييامبر به بيامبران ييشين 


الناعائك طاطلنة ينث أنسن معن علبها وس لله إلى اللدهليه زاله وس ) تكلين عند انهاه تقال زجدكة اللدديا أنى بين 
اقيق فقا وول اللة امنا الله لتويك ) اساعه بن ليه انا دوت الأتضارف وضير ين الطاب وغاذنا أسوةه 
يحفرون» فحفروا قبرّهاء فلَمَا بلغوااللّحدء حفرَ رسول الله بيده وأخرج ثُرابه» فلتما فز دَخَل رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) 
ناعنك كيم :قال له اذى ب وميك وق وغول كيدو رلور ذل #اليميعت أبدد راقع كلبيا قي عنها يعن ليك 
والأنبياءاّذين من قبلى). 

«هنكامى كه فاطمه دختر اسدء د ركذشت,ء رسول خدا يس از اطلاع از مركك وى بر بالين او نشست و فرمود: اى مادرم يس از 
مادرم» خدا تو را رحمت كند؛ سيس اسامه و ابو ايوب و عمر بن خطاب و غلام سياهى را خواست كه قبرى آماده سازند. وقتى 
قبر آماده شدء ييامبر خدا با دست خود لحدى ساخت و خاكك آن رابا دست خود درآ ورد ودر قبر رو به يهلو دراز كشيد و 
اين جنين دعا كرد: 

خدايى كه زنده مى كند و مى ميراند و او زنده است و نمى ميرد مادرم فاطمه دختر اسد را بيامرز و جايكاه او را وسيع قرار 


ده به حقٌ ييامبرت و ييامبرانى كه بيش از من بودندا. 

مؤلف «خلاصه الكلام» مى كويد: 

«رُواه الطبرانى فى الكبير والأوسط وابنّ تبان والحاكم وصحححوة). 

«اين حديث را طبرانى در معجم كبير و اوسط خود و ابن حبان و حاكم نقل كرده و صحت آن را تصديق كرده اند10.0) 
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]١[-١‏ كشف الارتياب» ص "١١‏ نقل از خلاصه الكلام. 


سمهودى در وفاء الوفاء مى كويد: 
«وفى الكبير والأوسط بسند فيه روح بن صلاح و ثقه ابن حبان و فيه ضعف وبقيه رجاله رجال الصحيح0.(١)‏ 


«در كتاب كبير و اوسط به سلسله سندى كه روح بن صلاح و ابن حبان كه مورد اعتماد مى باشد حديثى آمده است كه در آن 


حديث ضعف وجود دارد و بقيه رجال آن حديث مورد اعتماد مى باشند). 
سيد احمد زينى دحلان» در كتاب «الدّرر الستئه فى الدّدّ على الوهابيه) مى نويسد: 


«روى ابن أبى شيبه عن جابر مثل ذلكك. وكذا روى مثله ابن عبد البرّ عن ابن عتباس. ورواه أبو نعيم فى حليه الأولياء عن أنس» 
ذكر ذلك كله الحافظ جلال الدين الشُيوطى فى الجامع الكبير».(5) 


«محدث معروف ابن ابى شيبه از جابر» اين حديث را نقل كرده و نيز ابن عبدالبر از ابن عباس و ابونعيم از انس نقل نموده اند 
و همه اين مطالب را جلال الدين سيوطى در جامع كبير آورده است). 


اين حديث در كتابهاى زير به صورتهاى مختلفى نقل شده استء كه برخى مشتمل بر دعاى مورد بحث هست و برخى ديكر 


نيستء اينكك ما شما را از نتيجه مراجعه خود به مصادر آكاه مى سازيم: 
.١‏ «ابن عبدالبر» متوفاى سال 687 در كتاب «الاستيعاب») كه در حاشيه «الاصابه)» جاب شده استء جنين نقل مى كند: 
ولا مائث قاطمه أم على بن أبى طالب» البيدها مجر له :الله (صلى الله عليه وآله وسلم) قميصه 
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١-[١]وفاء‏ الوفاء:2/8/4 بخش «قبورى كه در بقيع هست). 
ا ]١[‏ الدرر السنيه» ص / 


واضطجع بها فى قبرها فقالوا ما رأيناكك صنعت ما صنعت بهذه. فقال إِنّه لم يكن أحد بعد أبى طالب أبرّبى منها إِنّما ألبستها 
قميصى لتكسى من حلل الجنّه واضطجعت معها ليهون عليها».(١)‏ 


«وقتى فاطمه مادر على بن ابى طالب د ركذشت بيامبر بيراهن خود را براو يوشانيد و در قبر وى به يهلو خوابيد. به وى كفتند 
جنين كارى را درباره ديكران انجام نداده ايد. ييامبر فرمود هيج كس يس از ابوطالب مهربانتر از او نبود» و من ييراهن خود را 


بر او يوشانيدم تا خدا از لباس هاى فاخر بهشت بر او بيوشاند» و در قبر با او خوابيدم تا هول قبر براى او آسان كرددا. 
؟. حاكم در «مستدركك» خودء متن حديث رااين جنين نقل مى كند: 


«لَما مائّت فاطمه بنت أسد بن هاشمء كفْنها رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) فى قميصه وصِلَى عليها وكبر عليها سبعين 


تكبيره» ونزل فى قبرها فجعل يُومى من نواحى القبر» كأنّه يوسّعه ويسؤى عليها وخرج من قبرها وعيناه تذرفان».(1) 


«وقتى فاطمه دختر اسد فرزند هاشم دركذشت ييامبر خدا او را با ييراهن خود كفن كرد و براو هفتاد تكبير نماز خواند و بر قبر 
او وارد شدء به اطراف اشاره مى كردء كُويا مى خواست قبر او را توسعه دهدء و از قبر او خارج كرديد در حاليكه از ديد كان 


او اشكك مى ريخت). 
؟. مرحوم كلينى متوفاى سال 514 در كتاب كافى, باب مولد امير المؤمنين جنين مى نويسد: 


«... ودخل القبر فاضطجع فيه ثم قام فأخذها على يديه حتّى وضعها فى القبر ثم انكبٌ عليها طويلاً يناجيها و يقول لها: اك 
بنك » ثم خرج و سوّى عليها الثّرابِ... وإِنّى ذكرتٌ القيامه وأنّ اناس يحشرون عراه» فقالت: واسوأتاهه فضمنت لها أن يبعثها 
الله كاسية فذكرت ضغطه القن فقالة: واضحقات فقمدت لها أن يكفيها الله ذلكةه فكتكها بتميضى واقطحعك فى 


ص : 5/9 


11 اتععات دع ا 


؟-[؟] مستدركك:8١٠/3.‏ 


قبرها لذلكك وانكببثٌ فلقنتها ما تُسئل عنه فإنّها سئلث عن ربّها فقالت» وسئلتٌ عن رسولها فأجابَتْ» وسَثلتٌ عن ولبها وإمامها 
فارتَحَ عليهاء فقلتٌ ابنْكك ابنَك...1(.2) 


«اييامبر بر قبر وارد شدء و در قبر به يهلو خوابيد سيس برخاست جنازه را با دو دست كرفت وآن را در قبر نهاد و به سوى وى 
خم كرديد وبه اومى كفت: يسرت يسرت... ياران ييامبر از جنين ابراز الطاف در تعجب ماندند وجهت آن را يرسيدند» وى 
فرمود: او فرد مهربانى نسبت به من بودء اكر يبش او جيزى بود» مرا بر خود و فرزندان خود مقدم مى داشت من به او كفتم: 
مردم روز رستاخيز برهنه محشور مى شوند» وى كفت:واى بر وضع بدم, براى او ضمانت كردم كه خداوند او را يوشيده 
محشور كند. از فشار قبر سخن كفتم» وى كفت: واى بر ضعف وناتوانى من» براى او ضمانت كردم كه خداوند او را ازاين 
كار باز دارد. ازاين جهت ييراهن خود را كفن او قرار دادم. در قبر وى خوابيدم و ياسخ آنجه را از او سؤال مى كردند تلقين 
كردمءاز او يرسيدند» خدايت كيستء ييامبرت كيست؟ همه را ياسخ داد. وقتى يرسيدند امامت كيست»ء وى تكانى خورد, به او 


كفتم: يسرث يسرث...). 


درست است كه در اين سه مدركك(الاصابه» المستدركك و الكافى) اثرى از دعاى مورد بحث نيستء ولى اهل فهم و كمال و 
دلهاى بيدار و آكاه مى توانند از مضامين آنها مطلب بالاترى استفاده كنندء زيرا جسد ييامبر آنجنان مؤثر است كه مى تواند 
مرده را از فشار قبر برهاند» ييراهن ييامبر آنجنان محترم است كه در روز رستاخيزم به لباس هاى فاخر بهشتى تبديل مى كردد. 
(روايت كافى حاكى است كه مذاكره با ارواح اموات از اين جهان امكان يذير است). 


ذكارئدة ابق حديث رابه طووى كه ذو اغاز بحث متعكس شده در دو مدذركك زير ديده است: 
الف: حليه الأولياء. ابو نعيم اصفهانى؛ ج : ص .١17١‏ 
ص : الجا 


.1/507 كافى: كتاب الحجه. باب مورد أميرالمؤمنين:‎ ]١[-١ 


ب: وفاء الوفاءء سمهودى» ج 7 ص 84 بخش قبور بقيع. وى مى نويسكد: 
«فى الكبير والأوسطء بسند فيه روح بن صلاح ونّقه ابن حئان والحاكم وفيه ضعفٌ و...). 


كوتاه سخن اين كهء حديث مورد بحث در مجامع حديثى وجود دارد و راويان آن همككى ثقه هستند و تنها راوى مورد بحثء 
«روح بن صلاح)» است و ما نظريه رجالى معروف اهل سنت را درباره او نقل مى كنيم: 


«رُوح بن صلاح المصرىئء ضعفه ابن عدىٌ و قد ذكره ابن حبّان فى الثقات وقال الحاكم ثقه مأمون» مات سنه 2010.078 
«او راابن عدى تضعيف كرده ولى ابن حبان وى را از ثقات شمرده وحاكم او را ثقه و مورد اطمينان خوانده است». 


با توجه به اين كه اين حديث در مجامع سنى و شيعه نقل شده استء اختلاف مضمون از نظر يكك جمله و يا دو جمله مضر 
نيستء و اكر روح بن صلاح را يكك نفر تضعيف كرده. دو نفر ديكر او را ثقه شمرده اند واككر اين حديث به متجاوز از 
بيست حديثى كه در اين مورد وارد شده است» ضميمه كردد. موضوع به صورت تواتر معنوى جلوه خواهد كرد و ديكر نيازى 
به مللاحظه اسناد روايات نخواهد داشت. 


حديث بنجم 

اشاره 

كروهى از محدثان اسلامى» نقل كرده اند كه عربى باديه نشين بر يباهير 
ص : 1و؟ 


.6/ ميزان الاعتدال فى نقد الرجال» ذهبى» ج 01 ص‎ ]١[ -١ 


وارد شد و شروع به سخن كرد وككفت: 

القند أتناكك ومالنا بعية ينط:3 3 ولا صيق بغطم 13 

«ما به سوى تو آمده ايم در حالى كه نه شترى داريم كه ناله كندءونه كودكى كه بخوابد). 
آنكاه اين اشعار را سرود: 

وأتناكك والعشاراك يدي ثانياء عم وقن شفات 3 الصَّبِيَ عن الطفل» 

ولا شىء مما يأكل الناس عندناء #*#* سوى الحنظل العاميّ والعلهّز الْمَسْلء 

وليس لنا إلاإليكك فرارناء #** و أين فرار الناس إلا إلى الرسل» 


«ما به سوى تو آمده ايم» در حالى كه از سينه اسبها خون مى جكد, مادر كودك از طفل» سر بازده است» جيزى نزد ما نيست 
كه مردم بخورند, مككر حنظل تلخى كه در سال كرسكككى مى خورند وغذاى بدى از جرك و خون. ما جاره اى جز يناه به 
سوى تو نداريم» و يناه مردم جز به سوى بيامبران كجا مى تواند باشد). 

سيس : 

«فقام رسول الله يجو ردائه حتّى صعد المنبرء فرفع يديه: الهم اسقّنا غيثاً مُغياً...فما ردّ النَبيّ يَدَيْهِ حتّى ألّقت السّماء... ثم قال لله 


دَوأبى طالب لو كان عتباً لقرتْ عيناهء من يُنشدنا قوله؟ فقام علي بن ابى طالب, وقال و كأنّكك تريد 


ص : 5947 


١-[١]«يئط»‏ از «اطيط) مشتق مى شود كه به معناى صداى شتر مى باشد. 


"-[١؟]‏ «تغط) از «غطيط» مى آيد و به معنى صداى كودكى كه مى خوابد. 


يا رسول اللّه قوله: 
وابيض يستسقى الغمام بوجهه. *** ثمال اليتامى» عصمه للأرامل» 
يطوف به الهلاكك من آل هاشم» د فهم عنده ذو نعمه وفواضل).0١)‏ 


«سفيد جهره اى كه به روى او از ابرها باران طلبيده مى شود و يناهكاه يتيمان و كيرنده دست بيوه زنان استء كرفتارانى از 


فرزندان هاشم بر كرد وجود او مى جرخندء و آنان در نزد اودر نعمت و بخشش هستند). 

واير اكز (صلى اللدغليه وآله.وسقم): 

«أجل» فأنشده أبياتاً من القصيده والررّسول يستغفر لأبى طالب على المنبر» ثم قال رجل من كنانه وأنشد: 
لكك الحمد والحمد من شكر *** سُقى_نا بوج_ ه النّ بي القط_را 


ابيامبر فرمود آرى مقصود من همان است كه خوانديد سيس على (عليه السلام) بخشى از قصيده او را قرائت كرد و ييامبر خدا 
بالاى منبر براى ابوطالب آمرزش نمود. بعد از آن مردى از قبيله بنى كنانه برخاستء جند بيتى خواند كه مفاد نخستين بيت آن 


ص نوع 


١‏ -1[١]از‏ مدارك انبوهى كه براى اين قسمت نقل مى شود. نككارنده آن را از مداركك زير نقل مى نمايد: الف: عمده القارى 
فى شرح حديث البخارى:7/1؛ نكاشته بدرالدين محمود بن احمد العين» متوفاى سال 0ه جاب اداره الطباعه المنيريه. ب: 
شرح ابن أبى الحديد بر نهج البلاغه: .16/8١‏ ج: سيره حلبى:781/". د.. الحيجه على الذاهب إلى تفكير أبى طالب» تأليف شمس 
الدين ابى على فخار بن معد متوفاى سال 27٠‏ جاب نجف مطبعه علوى» ص 78. ه_ . سيره زينى دحلان» در حاشيه سيره حلبى. 


استسقاى ابوطالب در جه تاريخ بود؟ 


ابن عساكر در تاريخ خود مى نويسد: 


اقريش:روبه ابوطالت آوودثل و كنسد: قحطى سراسر ببابان راقرا كرفته اسث .و كرستكى برفرزتدان مسلط اسةشه بيا باران 
بطلب؟). 


«ابوطالب براى طلب باران بيرون آمد و نوجوانى را همراه خود آورد كه صورت او مانند آفتاب مى درخشياد...). 

«فأخذه أبو طالب وألصق ظهره بالكعية و لاذ باضبعه الغلام وما فى السّماء قَرْعة» فاقبل السّحاب من هاهنا وهاهنا...). 

«ابوطالب دست نوجوانى را كرفت و يشت آن را بر كعبه قرار داد» وبا دست خود به او اشاره مى كردء در حالى كه در آسمان 
ياره ابرى نبود» ناكهان ابرها از اين سو و آن سو كرد آمدند».(1) 


استسقاى عبدالمطلب 


شهرستانى در ملل و نحل» بيرامون زندكى عبد المطلب نقل مى كند كه: 


ص : عاوع 


١-[١]اين‏ قطعه تاريخى را سيارى از محدثان و مورخان نوشته اند» و ما به برخى از آنها اشاره مى نماييم: الف: «المواهب 
اللدئيه بالمنح المحمديه)» تأليف احمد بن ابى بكر الخطيب القسطلانى» جاب دارالكتب العلميه. ب: ارشاد السارى فى شرح 
6 البخارى» تأليتف شهاب الدين احمد بن محمد القسطلانى» متوفاى ارفحاة جاب دار صادر» افستء ج "2 ص ”. ج. سيره 


حلبى:2١١/1.‏ كرد سيره زينى دحلان در حاشيه سيره حلبى» ج١2‏ ص / 


ازمقام رسالت و شرف نبوت فرزندش آكاه بود» زيرا وقتى دو سال» قحطى مكه را فرا كرفت» وى به ابوطالب كفت: فرزند 
شيرخوار خود «مصطفى؛ را بياورد. آنككاه رو به كعبه ايستاد» در حالى كه فرزند شيرخوار خود رابه سوى آسمان بلند مى كرد. 
كفت: 


يا ربّء بحقٌّ هذا الغلام» اسقنا غيثاً مُغيئاً دائماً هاطلا...). 
«يروردكارا به حق اين غلام؛ ما را با باران دادرس و درشت دانه سيراب فرما...».10) 


اين نه تنها عبدالمطلب و ابوطالب بودند كه به وسيله فرزند خود استسقا مى نمودند بلكه از نقل محدثانى مانند بخارى و بيهقى 


كاماك استفاده مى شود كه اين سنث» در اذهان مسلمانان باقى مانده و شعر ابوطالب» زبانزد صضحابه و تابعين بوده اسيت. 


تكل من عسةو آن راهن ختوانذه آنيجا كدامن كويد 
وَائمْض يُشتسقى العَمامُ بوجهه 6# تال اليتامى عَضْمَة للأرام_لٍ 


مى آوردم و به جهره او مى نككريستمء از منبر يايين نمى آمدء مككر اين كه باران مانند ناودان جارى مى شد.(و مقصود از قول 


بيهقى نيز در سنن كبراى خود. جاب هند» در ج27 ص 07" هر دومطلب را نيز نقل كرده است. 


ص : 5946 


]١1[- ١‏ ملل و نحل» شهرستانى» ذيل لغت عبدالمطلب(ص 5*8 از ترجمه افضل الدين اصفهانى). 


بررسى احاديث استسقا 


از ملاحظه اين فرازهاى تاريخى مطالب زير به روشنى استفاده مى شود: 


.١‏ عرب بيابانى از فرط تشنكى و بى آبىء به حضور بيامبر رسيده و اشعارى را سرود جز عرض حاجت به ييامبر كرامى (صلى 
الله عليه وآله وسلم)هدف ديككرى نداشته و جز اين جاره اى نمى انديشيده است. 


اكر يباميرة يسن 'ا و سكتان اوبالاى تير رفت و دعا كرد و او خدا طلب. بارا ثمؤوده ذليل بر آن نست كه عرب بابائى خصوضص 
همين صورت را (درخواست دعا) از بيامبر كرامى مى خواست. زيرا اين راهى است كه يبامبر براى تحصيل مقصود او بر كزيد» 
نه اين كه او اين راه را به ييامبر ييشنهاد كرد بلكه او آمده بود و از ييامبر باران مى خواستء ووسيله مخصوص براى او مطرح 
نبود واين خود كواه بر آن است كه اين كونه توسلء نيز جايز استء هر جند كه يكك جنين توسلى» با توسل مورد بحث ما 
اندكى فرق دارد» زيرا محل بحث اين است كه در مقام خواندن خداء شخصى را واسطه خويش در دركاه الهى قرار دهيم» در 
حالى كدعرب ببابائى تدوق ايخ كدعا كتدة ب-شحعن امير شيك كرديدده و ازا والتبجة را فى خواسخه» زيرا في ذاليت 


كه او بر جنين كارى قادر و توانا است. 


درخواست عرب بيابانى» درست مانئك درخواست اعجاز مدعى نبوت است كه بيمارى را شفا بخشد. ونابينايى را سنا سازد.؛ و... 
همجنان كه عرب از ييامبر باران طلبيد. 


به عبارت ديكر: عرب بيابانى جز يكك وسيله؛ و جز يكك نتيجه جيز 


ص : 598 


ديكرى در نظر او نبود» وسيلهء همان ذات ييامبر كرامى» ونتيجه همان نزول باران بودء و اما ييامبر به اين نتيجه از جه راهى 


خواهد رسيدء هركز عرب آن را بيش بينى نكرده بودء در حالى كه امكان داشت بيامبر از طريق زيرء به اين نتيجه برسد. 


الف: بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) روى قدرت روحى و ولايت الهى مى تواند به اذن خدا(باذن اللّه) در كوشه اى از 
جهان تصرف نمايدء و بااراده نافذ خود. وسيله نزول باران را فراهم سازد و تصرف بيامبر در فضاى مدينه شبيه تصرف 
«(آصف» در احضار تخت بلقي س(1)و يا تصرف حضرت سليمان در تعيين مسير باد50) و يا تصرف حضرت مسيح در شفاى 
بيماران(1) مى باشد همان كونه كه اين سه نفر با 


ص : /او؟ 


١-[١]آيات‏ قرآن در امكان تصرف بشرهاى كامل در جهان تكوين صريح و روشن است. درباره «7آصف برخيا» جنين مى 
فرمايد: (وَقالَ اذى عند عِلْمٌ مِنَ الكتاب أَنَا آتيكك به قَِلَ أنْ يَْتَدَ لِك طَوْفُك) (نمل/80). «آن كس كه به علم كتاب الهى 
دانا بود كفتء من بيش از آن كه جشم بر هم زنى آن (تخت بلقيس) را بدينجا مى آورم). درباره «حضرت سليمان» مى 
فرمايك: 

؟- #- (تُتِرئٌ) : نابينايان را تو شفا مى دهى. البته همكى مى دانيم : قدرت بشر در موارد عادى و يا خارق العاده مستند به خدا 
بوده و هيج كس بدون قدرت خدا نمى تواند كارى را انجام دهد. [1] آيات قرآن در امكان تصرف بشرهاى كامل در جهان 
تكوين صريح و روشن است. درباره «آصف برخيا» جنين مى فرمايد: 

*- ["] آيات قرآن در امكان تصرف بشرهاى كامل در جهان تكوين صريح و روشن است. درباره «7آصف برخيا» جنين مى 
فرمايد: (وَقالَ اذى عند عِلْمْ مِنَ الكتاب أَنَا آتيكك به قَِلَ أنْ يَْتَدَ لِك طَوْفَك) (نمل/50). «آن كس كه به علم كتاب الهى 
دانا بود كفتء من بيش از آن كه جشم بر هم زنى آن (تخت بلقيس) را بدينجا مى آورم). درباره «حضرت سليمان» مى 
فرمايك: 


اراده نافذ خود در كوشه اى از جهان تصرف مى كردندء ييامبر نيز مى توانست در فضاى مدينه و اطراف آن تصرف كرده و 


ب: ييامبر به فرد اعرابى» بسان آن نابيناء دعايى تعليم كند و او بر اثر دعايى كه از ييامبر فرا مى كيرد به هدف خود برسد. 


ج: ييامبر برخيزد» دست به دعا بلند كند واز خدا باران طلبد و دعاى او مستجاب كردد؛ و ريزش باران سراسر مدينه را فرا 


0 


فرة اعراين :جز نتبجة تعين د يكرئ' تواست "له.درسك:وسيلة كان زاهى :دانسث والهابراق امير وسيله اى را تعييق كرزده 


بود او فقط متوسل به ييامبر بود. و نتيجه را مى خواست. 


ازاين بيان روشن مى كردد: اين كه مؤلف «التوصل» اين حديث را كواه بر جواز توسل به دعاى برادر ايمانى كرفته است» جز 
بيشداورى جيز ديكرى نيستء ودعاى ييامبر كواه بر آن نيست كه او از ييامبر دعا مى خواست بلكه او از ييامبر نتيجه را مى 


خواست و وسيله اى براى او مطرح نبود. 


كدذشته براي جكونه من توا شعر زيزتراء بن دارخؤاست:دعا حمل ثموة جناق كها من كويد: 


5 


ولس لق لت الذالر: ‏ كتج رار قن ] عه وايق فزار اتات الأالى الدمل 


د 





«براى ما جاره اى جز يناه به تو نيستء و مردم, يناهكاهى جز ييامبران ندارند). 


به راستى جقدر بى ذوقى است كه انسان يكك جنين توسل دامنه دار وكسترده اى راء به يكك صورت منحصر كند و بككويد او 
آمده بود كه از ييامبر درباره باران طلب دعا نمايد. 


ص :5948 


ندكر از ابن سكن دركر او اسك كةمى كويل: 
«وَلو كان الأعرايتٌ متوسّلاً لذاته لبقى فى منزله واكتفى أن يقول و هو فى بيته: اللْهم اسقّنا العغيث بجاه تَبتك...).2)10 
«اكر هدف وى توسل به ذات يبامبر بود كافى بود در خانه بنشيند و بككويد خداوندا! به مقام ييامبرت ما را سيراب بنماا. 


خود قرار دهد» كافى بود كه در خيمه خود بنشيند و به نحوى كه كفته شد دعا كند. 


ولى هم اكنون يادآور شديم كه توسل وى به ييامبر به صورت كسترده داجيا لاقن دانست ييامبر مى تواند از طرق 


كوناكونء به درخواست او ياسخ كويد و يكك جنين توسل جز با شرفيابى به حضور يبامبر» امكان نمى يذيرفت. 


اشكال آقاى رفاعى روى اين اساس است كه تصور كرده كه توسل به ذات» يكك صورت بيش ندارد»ء وازاين جهت مى 
كريد ايخ نوع توسلء با جلوس در خانه و خواندن خداء امكان يذير بود. ديكر توجه نكرده است كه توسل به ذات» صورت 


فاق ديكرى تيز دازد كة دو اغا بحث ةيه آن اشازه كرديدة و يكف سيو كستردكى جز باشرفيان جامة عمل 'ثمى يوش 
تا اين جا مفاد حديث اعرابى روشن كرديد و نكته اى در آن باقى ماند كه هم اكنون يادآور مى شويم. 


درست است كه در اين حديث» توسل مورد بحث يعنى توسل به اوليا در مقام دعا وارد نشده استء يعنى عرب بيابانى در مقام 


دعا و درخواست از 


ص : ووع 


.14١ التوصل إلى حقيقه التوسل» ص‎ ]1[-١ 


خداء ييامبر را وسيله خود قرار نداده است ولى توسلى كه عرب بيابانى در محضر ييامبر انجام داد» بالاتر از توسل به ييامبر در 


مقام دعا است و يكك جنين توسلى مورد نهى بيامبر قرار نككرفت. 

توسلى در تشريع اسلامى بى اشكال باشد» توسل به مقام ييامبر در مقام درخواست دعا نيز بى اشكال خواهد بود. 

ياسخ يى سؤال 

ما حديث رااز مدارك حديثى و تاريخى نقل كرديم و به مدارك ديكر كه مهم آنها «دلائل النّبوه بيهقى است دسترسى 
نلاشتيم. 

مؤلف«التوصل» مدعى است كه در سند آن «مسلم الملائى» قرار كرفته استء» درحالى كه او را تضعيف كرهده اند. 


بر فرض اين كه جناب رفاعى مؤلف «التوصل) شل اسل حدية زادر كناب دلاتان القوةة تددو يدانقل سميودض ذو روفاد 
الوفاء؛و غيره اكتفا نكرده باشد در ياسخ اين سؤال كفته مى شود: 


درست است كه «ذهبى)(1) ضعف او را از عده اى نقل مى كند. ولى خود ذهبى مى كويد: او است كه حديث «طير مشوى» را 
درباره على بن ابى طالب(عليه السلام) نقل كرده استء تو كويى وى با نقل اين حديث جرم بزركى را مرتكب شده استء در 


6٠١: ص‎ 


.65/٠١2:لادتعالا ميزان‎ ]١1[-١ 


ذكر اسناد آن اختصاص داده است(١)‏ بعيد نيست كه علت تضعيف اوء تمايلات وى به خاندان رسالت باشد. 


كذشعة ير ابقة شقان السلا ابن ححديث وا از طريق ديكر قز نقل نعوده اند و راويان ديق دن سراس استاف أن يزركان 


حديث و تاريخ مى باشند. 


مرحوم اشمسر الدين ابى على» فخار بن معد). اين قطعه تاريخى را در كتاب خود با سند معتبر نقل مى كند و در سند روايت 
او» نامى از «مسلم ملاى) نيسث و.همكن از مشايخ حديث وادب و تاريخند. 


اينكك رجال سند حديث كه نويسنده نامبرده در كتاب «الحجه على الذاهب إلى تكفير أبى طالب»» ص87 آورده است: 


«وقرأتٌ على شيخنا عميد الرّؤْساءء أبى منصور هبه الله بن حامد بن أحمد بن أَتَوب الكاتب اللغوىٌ قال قرأتٌ على الشيخ أبى 
الحسنء على بن عبدالرّحيم السّلمى اللغوى البغدادىء قال: أخبرنى الشيخ أبو منصور موهوب بن أحمد بن أحمد بن الحسين 
الجواليقى اللغوى البغدادى, قال: أخبرنى الشيخ أبو زكريًا يحيى بن على الخطيب التبريزئٌ اللُغوى» قال: أخبرنى الشيخ أبو الغنائم 
عبد الله بن ربين القع قال: حذنى النئيس عل بن أحمد الشديتنء قال حدقي أبويكر محمد بق عبدالله الشاقعى قال: حدثنا 
القاضي أبو إسحاق 


6١٠١ : ص‎ 


]١1[-١‏ خلاصه حديث «طير مشوى» اين است : روزى به ييامبر كرامى مرغى را اهدا نمودند» وقتى آن را آماده كردند» ييامبر 
فرمود: (للّهِمَ ائتنى بأحبٌ حَلْقِك إِلَيِك يأكل مَعى فَجاءَ عَليٌ). «يرورد كارا ! محبوبترين بندكان خود را به من برسان تا اين مرغ 
رابا من بخورد. و على وارد شد). محدثان اسلامى مى كويند اين جمله از ييامبر در بيش از يكك مورد؛ درباره امام وارد شده 


است. 


إسماعيل بن إسحاقء قال: حدّثنا إسماعيل فق امتصين عن هشام بو عروهيق الزبير عن عائشةة قالك#جاء أعراة إلى ليع (ضلى 
لله عليه وآله وسلم)» فقال: أتيناكك يا رسول الله وليس لنا صب يصطبحٌ ولا بعير يئط».(1) 


مااز همه اين كفتارها صرف نظر مى كنيم و مطلبى را كه در كذشته به طور مشروح بيان كرديمء يادآورى مى كنيم: 


روايات توسلء هر جند به صورت تواتر لفظى وارد نشده اند» يعنى يكك مورد از موارد كذشته به صورت تواتر نقل نشده است» 
وك كون سك عدف واجدص را تعن كسد قلعا عواكر معرى باد) خراففد كدو قار سمو هر ودس احم بد سل 


روايت» لزوم ندارد. 


تا اينجا بحث ما يبرامون استسقا يبامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) به يايان رسيد» هم اكنون بيرامون استسقا ابوطالب و 


يدر كرامى وى عبدالمطلب سخن مى كوييم. 


شكى نيست كه حضرت عبدالمطلب و فرزند نيكوكار وى حضرت ابوطالبء به مقام و منزلت فرزند كرامى خود حضرت 
محمد (صلى الله عليه وآله وسلم) متوسل مى شدندء نه به دعاى حضرت محمدء زيرا حضرت در زمان عبدالمطلب شيرخوارى 
يكن دنه ولذا كاسن اووايوق كبيق يد اماف نلعن كردم و احيانا شك اذ ذا ميوان كمه ميل تنوددو از عدار تن 
بزركك به مقام و عظمتى كه داشت» طلب رحمت مى نمودند. از مجموع زوانات ك"ذر شيوره استسقا اق دق يزر كوار :وار شدة 


.١‏ توسل به اولياى كرامى و شخصيت هاى مقدس براى جلب رحمت 


6٠" : ص‎ 


]١[-١‏ يصطبح أى يتناول الصبوح وهو كل ما أكل وشربء يئط أى يصوت وهو كنايه عن المجاعه التى أصابتهم. 


حق» يكك امر فطرى و طبيعى است و اظهار علاقه به عزيزان در كاه خدا و ابراز محبت به اولياى الهى» عمل بسيار يسنديده اى 


؟. اكربه واس توسل به اولباى البق يكك امر تامطلوين بوده بايد با روشق ترين دليل از آن جلو كبرى كرذد) دو صورتى كه 


يك آيه و يكك حديث هم دراين مورد وارد نشده است. 


شود مى توان قاطعانه كفت كه توسل به ذات محترم؛ در مقام دعا كارى يسنديده و مورد رضايت صاحب شريعت بوده است. 


امر فطرى حاكم در اجتماع مسلمانان بوده استء ولذا وقتى ييامبر باران طلب مى كرد, در اذهان كسانى كه در مجلس رسول 
حديث ششم: 


(الشواف يح قاريه رضي الله آنقد ازول الله قمييه الح فيا قرشل 


ص : 607 


ويقول: 

وأقيد الله لوت عدة 
واكك أذ افر 1 
فَمُرنا بما يأتيكك يا خير مُرسَل 
وكن لى شفيعاً يوم لا ذو شفاعه 
والكك امو عل كر غات 
للك اللهانا اين الأكرمين الأطايب 
وإن كان فيما فيه شيب الذوائب 
بمغن فتيلا عن سواد بن قارب) 


«كواهى مى دهم كه جز خدا ربى نيست و تو باهر يوشيده از حسىء امين هستىء تو نزديكترين وسيله به سوى خداء از ديكر 
ييامبران هستى» اى فرزند كراميها و ياكيزه هاء به ما دستور ده آنجه را به تو مى رسدء اى نيكوترين فرستاد كان هر جند كه 
عمل به دستور تو موجب سفيدى موى سر باشد» شفيع من باش در روزى كه شفاعت شافعان به اندازه رشته هسته خرما به حال 


سواد بن قارب» سودى نمى بخشد). 
سروده سواد بن قارب در حضور ييامبر از دو لحاظ قابل توجه است: 


اولا: شخص بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) را نزديكترين وسيله براى خود در دركاه الهى دانسته است و در كذشته 
به روشنى لفظ وسيله را تفسير كرديم و كفته شد كه اين لفظ به معنى «ما يتوسل به) مى باشد و اكر كاهى هم در معنى خود 
«قربت» به كار مى رودء از باب استعمال لفظ «سبب» در مفاد «مستب» است. 


شما مى توانيد براى آكاهى از حقيقت ومفاد واقعى اين لفظ به فرهنكك هاى عربى مراجعه بفرماييد و ما نصوص فرهنكك 


نويسان عرب را در آن بحث منعكس نموده ايم. 


ازاين بيان روشن مى كردد كه تفسير «وسيله) در شعر به معنى «تقرب» تفسير بدون شاهد و كواه استء بلكه در خود شعر 


شاهد بر خلاف آن موجود استء زيرا شاعر در شعر جهارم ييامبر را شفيع خوانده و به وسيله بودن او 


6٠5 : ص‎ 


اعتراف كرده است و مقام شفاعت و شفيع بودن ييامبر با وسيله بودن او مناسبتر مى باشد. 


و به عبارت ديكر: شاعر در حضور بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) كه كاشف از رضاى او به مضمون شعر استء او و 
تمام ييامبران را وسيله خويش به دركاه الهى خواند و خصوص بيامبر را وسيله نزديكك ترء و مقصود از وسيله بودن ييامبران» 
تنها اين نيست كه درحال حيات» حضور آنان برسيم و درخواست دعا كنيم» زيرا يكك جنين درخواست نسبت به ساير ييامبران 
مطلقاء و نسبت به ييامبر اسلام درباره افراد ديكر كه امكان شرفيابى ندارند» امكان يذير نيست در اين صورت بايد از «وسيله) 


معنى وسيع و كسترده اى را اراده نمود» كه حال كسانى را كه نمى توانند حضور او برسند شامل كردد. 


ناكا ءاعد مقس ساس * مرخر اسه كدو كدهو بوزة قانيق دريانه ار شاميف تددو ام عظلت شما نوكو ادليه باح 
است و ما ييرامون اين نوع حاجت خواهى اعم از حى و ميت بحث نموديم؛ شما مى توانيد ييرامون حاجت خواهى از زنده به 


اين حادثه را طبرانى در «جامع كبير)(1) و ديكران نقل كرده اندء مؤلف التوصل در سند حديث خدشه كرده و آن را به 
صورت حديث ضعيف قلمداد كرده است و ما در كذشته ياسخ اين نوع اشكال تراشى را داديم. 


تا اين جا توانستيم به برخى از احاديث توسل (1) كه در كتابهاى حديث و 
ص 6٠06:‏ 


."٠٠0 الدرر السنيهدعص 235 تأليف زينى دحلان و التوصل»؛ ص‎ ]١[-١ 
؟- [7] احاديث توسل كه در كتابهاى اهل سنت وارد شده است بيش از آن است كه در صفحات قبل منعكس كرديد» و براى‎ 


يكك فرد منصفء اين مقدار كافى است. 


تاريخ اهل سنت وارد شده است» اشاره نماييم. اما در احاديث يبشوايان شيعه توسل به ذوات مقدس آنجنان مسلم و روشن 


انيت كه در سيارى از ادعيه آنان وارد شده اسن 


آيا ما بايد دستورات اسلام را از ابن تيميه و محمد بن عبدالوهاب فرا كيريم» يا اين كه به خاندان رسالت و عترت ييامبر كرامى 


(صلى الله عليه وآله وسلم) كه به حكم حديث ثقلين ثقل اصغر و عدل قرآن حكيم هستند؟ 


اكنون مااز ميان ادعيه انبوه كه در «صحيفه علويه)10) و يا در دعاى عرفه حضرت حسين بن على (عليهما السلام) و يا در 
«صحيفه سجاديه) وارد شده استء تنها به نقل دو فراز ديكر اكتفا مى كنيم. 


حديث هفتم: 
سالار شهيدان در دعاى عرفه جنين مى كويد: 
«َللَهُمَ إِنَا نتَوبهُ لتك فى هذه العَسيّهِ التى فَرَضّمَها وَعَظمْتَها محمد نيك وَرَسُولِك وَخِيرَتك مِنْ خَلقِكك). 


«خدايا در همجو شبى كه تو آن را بر من واجبء و بزركك داشته اىء» به تو توجه كرده و تو راابه محمد ييامبر وفرستاده و 


مهمترين خلقت سو كند مى دهم). 
حديث هشتم: 
حضرت على بن الحسين (عليهما السلام) در صحيفه سجاديه. در دعايى كه به 


6٠82 : ص‎ 


]١[-١‏ صحيفه علويه» دعاهاى اميرمؤمنان است كه شيخ عبدالله سماهيجى كرد آورده است. 


مناسبت ورود ماه رمضان مى خواند» جنين مى كويد: 


«اللَهم إِنّى أسألك بحقّ هذا الشّهر وبحقّ من تعتبد لكك فيه من ابتدائه إلى وقت فنائه من ملك قَرّبنَهُ أو نب أرسلتّة أو عبد صالح 


)1١.)ةَتْضَصَتخا‎ 


«خدايا از تو تقاضا مى كنم به حق اين ماه و به حق آن كس كه تو را از ابتدا تا آخرين ساعات اين ماه يرستش مى كندء خواه 
ملك مقرب يا نبى مرسل و يا بنده صالح اختصاص يافته تو باشد). 


اكنون وقت آن رسيده است كه درباره دو موضوع ديككر كه قسمت جهارم و ينجم از بحثهاى ينجكانه ما را درباره توسل 
تشكيل مى دهدء بحث و كفتكو كنيم: 


3 نينو كتدابه غير عدا 


6١317: ص‎ 


.688 صحيفه سجاديه. دعاى‎ ]١[-١ 


فصل جهارم : سوكند دادن خدا به حق اوليا 

آيات موضوع 

ونيا انها تاك اعْبدُوا رَيَكم كم الى حَلَقَكم وَأ َِينَ مِنْ فلكم لَعَلَكمْ تَنّقُونَ)(بقره/١)‏ 

1.(الصَابرِينَ وَالصَادقِينَ وَالْمَانِتِيْنَ وَالْمَتْفْقِينَ وَالْمَشَتَغْفْرِينَ بالأشحار) (آل عمران/17) 

*. (...وَكانّ حَقَاً عَلَينا َصْرٌ الْمُؤْمِنِينَ)(روم//67) 

؟. (وَإِذا ذ الله وخدة سمارت قَلوبُ الّذِينَ لا يؤْمِئُونَ بالآخره وَإِذا ذكرَ الّذِينَ مِنْ دُونِهِ إذا هُمْ يَسْتعِشِرُونَ)(زم ر/8ع) 
0 (إنَهُمْ كانُوا إذا قِيل لَهُعْ لا ! هآ الله يَسْتَكبرُونَ: 0 ن َإنا تا كوا آلِهّتنا لشاعر مَجنُون)(صافات/ه_ع*) 
(...وَأَْفِقُوا ًا لَك مُسْتَخُلفين فيه فَالّذينَ آمَنوا مِنْكم وَأَنْقَقُوا لَّهُمْ أَخْرْ كبير)(حديد//0 


ص :6:05 


ترجمه آيات 

.١‏ «لى مردم إخدا را ببرستيد كه شما و كسانى را كه قبل از شما مى زيستند» آفريده استء شايد يرهي ز كار شويد). 
.١‏ «آنان صبر كتند كان و راستكويان و فرمانبردارند واتفاق كتند كان واستغفار كنند كان در سحر كاهائتد). 
ايارس كردق اقراد مؤمن حق آنها بر:فاست)». 


#. يحكاس كدا مدا وهاي باد شوهة ذلهاى كنان كه سراق ديكر را باون تذارقله وسجدةه من شودواكر كنات كه هيز او 


هستند» ياد شوند» شادمان مى كردند). 


قرآثان كمال عنس دس إمافانه انان كته شرد جز اللدخداي لست كرعور دو هى كرد اا فعاف ودرا 


خاطر شاعر ديوانه اى تركك كوييم). 


ع أن انه كه شما را تماشده خود ون 1ن اموال قرا داده اسث» انفاق كيده يراق كسالى كه اماة دارنك و اثفاق م كنيد 


ناداقن جور كك است), 


اشاره 


از ميان اقسام ينجكانه توسلء دو نوع توسل باقى مانده است كه هر دو صورت نزد وهابى ممنوع و محرم, مى باشد. اين دو نوع 
توسل عبارتند از: 


.١‏ سوكند دادن خدا به حقو مقام اوليا. 

". قسم ياد كردن به غير خدا. 

اينكك بررسى موضوع نخست: 

سوكند دادن خدا به مقام حق اوليا و عزيزان دركاه او» جرا بايد حرام و يا مكروه شمرده شود؟ 


6٠١ : ص‎ 


قرآن مجيد كروغى زا تحث ابن عنوان مى ستايد: 

(أَلصَابرِينَ وَالصَادِقِيتوَالَْانِتِينَ وَالمُنْفِقِينَ وَالْمُسْتَغْفِرِينَ باشعا 2121 

«آنان» ضير كد كان و راستكويان وفرماتيردازئد و اثفاق كتند كان و استغفار كنيد كان دن سجر كاهاتيدة: 
حالا اكر كسى در دل شب يس از اقامه نماز شبء خدا را به مقام و موقعيت اين كروه سوكند دهد و بككويد: 
«اللهم إِنّى أسألك بحقّ الْمُسِتَغْفِينَ بالأسحار اغَفِرْ لى). 

«بارالهاء از تو درخواست مى كنم كه به حق توبه كنند كان در سحركاهان مرا ببخشاا. 


جرا بايد بككُوييم او كافر شده؛ مككر او كدام اصل از اصول روشن اسلام را انكار كرد؟ جرا بايد بكوييم شرك ورزيد» مكر 
خالق جهان راء دو تا ينداشت كه به اعتقاد توحيد در خالقيت او لطمه اى وارد كردد؟ يا مدير و كاركردان جهان را دو تا 
دانست تا توحيد و ربوبيت او لطمه بيدا كند. ويا غير خدا را يرستش كرد. تا توحيد عبادت و يرستش او در دستخوش اختلال 
كردد وذو حالى كه او دو ثيمة شب كه لبن أل كتى را تاريكن قرا كرقته اسكببه ياف مدا بركاسته ويه غياةث او يرذاخته 


است»ء واز ترس او مى لرزد و ديد كانش مى كريد. 


قرآن مجيد روشن ترين محكك براى جداسازى توحيد از شرك را در اختيار ما كذارده است و ما بايد از اين طريق» موحد را 
از مشرك باز شناسيمء و بدون ضابطه قرآنى» جامعه اسلامى را مشركك نخوانيم و توحيد اسلام رادر اعراب بيابان كرد نجدى 


6١١ : ص‎ 


181] اران 


(وَإذا كد الله وعد اشمارث نلوك النية ل ون بالآخرّه وَإذا ذو إذا هُمْ يَسْتَبِشْرُونَ) ل 


«هنكامى كه خدا به تنهايى ياد شودء دلهاى كسانى كه سراى ديكر را باور ندارند» رميده مى شود واككر كسانى كه غير او 


هستندء باد شوند» شادمان مى كردند). 
و دن آنه ديك «مجرميق 6 را كه همان مش ركان هسسلد: حتين تورصيف: من كتل: 


(انَهُمْ كاثوا إذا قِبل لَهُمْ لا إله إِلهَ إلااللهُ يشتَكبدونٌ* وَيَقولُونَ عَإنَا تا ركوا آلهتنا لشاعر مَجِنُون) .(09 


أآناق كسان سكن كدهن زعان'يه اناج كفده ودع الله دان الشف كن مرو لوه كريلة انما عد اف مور اند 


خاطر شاعر ديوانه اى ترككث كوييم؟. 


آيا به راستى فردى كه در شب هاى سرد زمستان. و يا شبهاى كوتاه تابستان رنج سرما يا بى خوابى را متحمل مى كردد» يس 
از بركزارى نوافل شب» خدا را به مقام اوليا سوكند مى دهدء او بسان مشركان است كه از خواندن خداء نفرت ورزيده واز 


خواندن بت ها شادمان مى كردند؟ 


در (صحيفه علويه» كه مرحوم شيخ عبدالله سماهيجىء دعاهاى امام امير مؤمنان (عليه السلام) را كرد آورده است» جنين مى 


الله إنّى أسألك بحرمه من عاد بك منكك ولجأ إلى عرّك واستَطَلٌ بفيئك وَاعْتَصَمْ بحيلك اث يق إلا بك90.20) 
ص : 6١١‏ 
]١[1-١‏ زمر/هع. 


-[؟] صافات/8_ع". 


بوك ["] صحيفه علويه» انتشارات اسلامى» ص 6ن 


«يرورد كارا من از تو سؤال مى كنم به احترام آن كس كه از تو به تو يناه برده اس ت(جز تو يناهككاهى نينديشيده است) و به 


عزت تو ملتجى شده و در زير سايه تو قرار كرفته است و به ريسمان تو جنكك زده. و به جز اتوء به ديكرى دل نبسته است). 
ونيز حضرت در دعايى كه به يكى از ياران خود آموخت جنين مى كويئد: 


«وَبِحَقٌ ال ائلينَ عليكك وَالرَاعْبِينَ إليكك والْمُتَعَوّذِينَ بككء والمتضرعينَ إليككء وبحقّ كل عبد متعدّد لكك فى كل بر أو بحر أو 
سهل أوجبل أدعوكك دعاء من اشتدَّت فاقته...».(١)‏ 


«بارالها به حق سؤال كنند كانء و متوجهان و يناهن د كان به توه و خضوع كنندكان دركاهت و به حق هر بنده يرستشكرى كه 
تو را در خشكى يا درياء بيابان يا كوه مى يرستدء تو را مى خوانيم» بسان خواندن آن كس كه بيجاركى او به نهايت رسيده 


است)». 


آيا جنين مناجات روح انككيز و ابراز تذلل ها به دركاه حق, نتيجه اى جز تحكيم توحيد(جز خدا يناهكاهى نيست) و ابراز علاقه 


به دوستان خدا كه خود يكك نوع توجه به خدا است جه نتيجه اى مى تواند داشته باشد؟ 


بنابراين بايد از تهمت كفر وشركك كه در بساط وهابى ها بيشتر از تمام اجناس بيدا مى شود صرف نظر كرد ومسأله را از زاويه 
ديكر مورد مطالعه قرار داد. 


روى اين اساس برخى ازميانه روهاى آنان موضوع قسم دادن خدا را به اوليا در محدوده تحريم و كراهت مطرح كرده و بر 
خلاف صنعانى تندرو كه مسأله را در دايره كفر و شركك قرار داده است» سخن از كفر و شركك به ميان نياورده است. 


6١7 : ص‎ 


]11-١‏ صحيفه علويه؛ انتشارات اسلامى؛ ص »2١‏ امام اين دعا را به اويس تعليم فرمودند. 


اكنون كه محور سخن روشن كرديد و معلوم شد كه بايد موضوع را در جهارجوب حرام و مكروه مورد بحث قرار دهيم؛ لازم 


است دلايل صحت يكك جنين توسل را روشن سازيم. 


دليل نخست: 
اطلاق آيات عبادت و درخواست از خدا 


قرا اسانهاءرا مسعادكهو رسي عداو عزاتدة او معركة فى كلل وض افرفائك: 
(وَقالَ كد ادْعُونَى شك لكع...) 2 

«مرا بخوانيد تا دعاى شما را اجابت كنم». 

ويا مى فرمايد: 

(يا أَيهَا الَاسُ اعْبدُوا رَبَكمٌ الى حَلَفَكُمْ وَالَّذِينَ مِنْ قيلكم...).200 

«اى مردم خدا را بيرستيد كه شما و كسانى را كه قبل از شما مى زيستند» آفريده است). 
و مانند اين آيات. 


دراين آيات هيج نوع قيد و شرطى براى دعوت خدا و خواندن او وارد نشده استء لذا يرستش و عبادت و دعوت و ياد خداء 


در همه جا به هر كيفيت جايز و مشروع مى باشد, مككر آن كه در خود آيين اسلام, از عباداتى در 
ص : 6١5‏ 


]١[-١‏ غافر/20. 
؟-[1] بقره/١7.‏ 


حال خاصى و به شكل معينى جل و كيرى به عمل آمده باشد. 


مثلاء نماز و روزه كه فرد شاخص عبادت خدا است براى زن در دوران قاعدكى حرام؛ در حالى كه دعا و خواندن خدا در اين 


خود نماز و روزه در شرع اسلام» حدود و شرايطى دارد ونمازكزار در انجام اين دو فريضه بايد آنها را رعايت كندء و نمى 


تواند آن را بدون رعايت اين شرايط و قيود بجا بياورد. 


اما اكر در انجام فريضه اى قيد و شرطى وارد نشود ما مى توانيم آن را به هر صورتى كه خواستيم انجام دهيم مثلاً اسلام به ما 
دستور مى دهد وضو بكّيريم ولى آب معين و حالت خاص و مكان ويزه اى را شرط نمى داندء ما مى توانيم با هر آبى» كه مى 
خواهيمء از آب جاه و قنات و آب باران و ...وضو بكيريم مى توانيم در حالت هايىء اعم از ايستاده و يا نشسته؛ اين عبادت را 
انجام دهيم در هر نقطه اى خواستيم» زير آسمانء زير سقف », وضو بسازيم و.... اين وسعت به خاطر اين است كه در دستور 


وضو قيد و شرطى وارد نشده است. 


عين اين سخن را درباره آيه (أذعُونى أَسْئَجث لَكةْ) و امثال آنها مى كوييم؛ آيات دعا و عبادت خدا كاملاً مطلق استء ه ركز 
اين قسم از توجه به خدا كه در آن از خدا به مقام عزيزان دركاه او سؤال شودء ممنوع شمرده نشده استء از اين جهت آيات 


مربوط به دعوت و خواندن خداء همه اقسام را شامل بوده و براى اثبات جواز همه نوع دعا و توجه كافى مى باشد. 


6١6 : ص‎ 


دليل دوم: 
وقوع اين نوع توسلات در اسلام 


نه تنها اطلاق آيات مربوط به عبادت و دعا اين نوع توسل را تجويز مى كندء بلكه در روايات اسلامى نيز جنين توسلاتى وارد 


شده است. 


در فصل سوم كه محور بحث در آن توسل به شخصيت بود احاديثى را يادآور شديم كه در آنها از خدا به حق و مقام اوليا 
سؤال شده استء در اين احاديث هر جند صريحاً موضوع سوكند وارد نشده استء اما روح جمله ها و توسل هاء به معنى 


سوكند دادن خداء به حق و مقام اوليا است. 

در حديث نخست بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) به آن فرد نابينا اين جنين تعليم كرد كه بككويد: 
اللَّهع إِنى أسألك وأتوجة إليك بنبييك محمد نب الرَحْمّه. 

در حديث دوم ابو سعيد خدرى از ييامبر كرامى اين دعا را نقل نمود: 

اللّهع إنى أسألك بحقّ السائلِينَ عليك وَأسألك بحقٌ مَمْسْاىَ هذاء. 

در حديث سوم حضرت آدم اين جنين توبه كرد: 

(أسالك دق فقس إل دوت لو 


در حديث جهارم ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) وقتى مادر على (عليه السلام) را دفن كرد درباره او اين جنين دعا 


نمود: 
١إغْفِْ‏ لأمَى فاطمة بنت أسد ووسّع عليها مَدخَلها بح نبيكك والأنبياءالّذين من قبلى). 
در اين نوع جمله هاء هر جند لفظ قسم وارد نشده استء ولى مفاد 


6١8 : ص‎ 


واقعى آنهاء سوكند دادن خدا به حقوق اوليا است. اين كه مى كويدء خدايا از تو سؤال مى كنم به حق سائلان» يعنى تو را به 


حق آنان سو كند مى دهم. 


دعاهايى كه در صحيفه سجاديه از امام جهارم (عليه السلام) نقل شده است خودء كواهى روشن از صحت واستوارى يكك 
جنين توسل مى باشد» عظمت معانى دعاهاى صحيفه و فصاحت كلمات و بلاغت معانى آنء ما رااز هر نوع سخن در صحت 


انتساب آن به امام بى نياز مى سازد. 


امام سجاد (عليه السلام) در روز عرفه در دعايى اين جنين با خدا راز و نياز مى كرد: 


عاو 


«بحَقّ من انتحَبتَ من خلقكك,. وبمن اط طَفَيتَهُ لنفيتةك. بحقّ من اخترتٌ مِنْ بَريّكك. ومن اجْدَّبَئِت لشأنتك, بحقّ من وَصَتَ 


طاعتّه بطاعتكك,. ومن تبّطت مُعادته بمُّعاداتكك).(١)‏ 


«بارالها به حق كسانى كه آنان را از ديكر مخلوق هاى خود انتخاب كردى. و براى خود بركزيدىء به حق افرادى كه از ميان 
مردم اختيار نمودىء و آنها را براى آشنايى به مقام خود آفريدىء به حق آن ياكانى كه اطاعت آنان رابه اطاعت خود؛ و 


دشمنى آنان رابا دشمنى خويش مقارن و همراه ساختى...). 
امام وقتى قبر جد بزركوار خود اميرمؤمنان را زيارت نمودء در يايان اين زيارت اين جنين دعا كرد: 
«اللَهم اسئجث دُعائى واقبل تَنائى والمجمغ بَينى و بين أوليائى بحق مُحَمّد وَعَلِىَ وَفاطِمَه وَالحَسن والْحْسَيْن).(3) 


6١17: ص‎ 


]١[-١‏ صحيفه سجاديه. دعاى /ا؟. 


؟-1[؟] مفاتيج الجنان» زيارت امين اللّه. 


«خدايا دعاى مرا مستجاب كن و ستايش مرا بيذير و بين من و بين اوليايت جمع بفرماء به حقّ محمد و على وفاطمه وحسن و 
حون أعليف البقم )2 


اين تنها حضرت سجاد (عليه السلام) نيست كه در دعاهاى خود خدا را به حق عزيزان دركاهش سوكند مى دهد بلكه در 
دعاهايى كه از بيشوايان ياكك شيعه وارد شده استء غالبا اين نوع توسل موجود است. 

سرور آزادكان حضرت حسين بن على (عليهما السلام) در طى دعايى اين جنين مى كويد: 

للم عن سالك بكلماتكك ومغاقل عر كق تشكاة تمراتكه نفيك وتياك 5 أن ته حت لى ققد تحنل عد 


وا د - 


أخري عه تأشالكه أن تصلق على تقد .وال تققد وان تهها ون أشرى قرا 


نمايى» زيرا كار مرا سختى يوشانيده استء از تو مى خواهم بر محمد وآل اودرود بفرستى» وكار مرا آسان سازى). 


اين كونه دعاها به اندازه اى است كه نقل آنها مايه اطاله سخن مى باشدء جه بهتر در همين جا دامن سخن را كوتاه سازيم و به 
بيان دلايل و اعتراضات طرف مقابل بيردازيم 


اعتراض نخست 
علماى اسلام اتفاق دارند» كه سوكند دادن خداء بر مخلوق و يا حق مخلوق حرام است.(1) 
ص :018 


]١[1-‏ كشف الارتياب» ص زفرة نقل از الهديه السنيه. 


باسخ 


معنى اجماع اين است كه علماى اسلام در هر عصرى ويا در تمام اعصار بر حكمى از احكام اتفاق نظر بيدا كنند» در اين 
صورت از نظر دانشمندان اهل تسئن خود اتفاق نظر يكى از حجتهاى الهى است واز نظر علماى شيعه از اين نظر حجت است 


كه از رأى امام معصوم و موافقت او كه در ميان امت زندكى مى كند. حكايت مى نمايد. 


حالا ما سؤال مى كنيم آيا درباره اين مسئله» جنين اتفاق نظرى وجود دارد؟ ما علماى شيعه و ديكر علماى اهل تسنئن را كنار 
مى كذاريمء تنها نظر بيشوايان مذاهب جهاركانه را سند اخذ مى كنيم» آيا اين جهار بيشواء به تحريم جنين مطلبى فتوا داده 


اند؟ اككر داده اند خواهشمنديم متن فتواى آنان را با ذكر نام كتاب و تعيين صفحه بيان بفرماييد. 
اصولا در كتابهاى فقهى وحديثى علماى سنت اين نوع توسلء عنوان نشده استء تا درباره آن نظر دهند. 


يكى از كسترده ترين كتابهاى فقهى اهل تسنن كتاب «المغنى » ابن قدامه است وى از فقهاى به نام اين كروه است كه در اين 
كتاب آراى مذاهب جهاركانه را نقل مى كند و سرانجام بر حقانيت مذهب امام احمد بن حنبل استدلال مى نمايد. 


وى در جلد نهم؛ صفحه تا عه مباحث مربوط به يمين و عهد را آورده است واصلاً دراين موضوع به بحث نيرداخته و 
از هيج امام و ييشوايى در اين باره سخن نقل نكرده استء در حالى كه درباره سوكند به غير خداء كه فصل ينجم از بحث ما را 
تشكيل مى دهد در صفحه 59١‏ 597 بحث نموده است. 


6١9 : ص‎ 


كتاب «الفقه على المذاهب الأربعه) نكارش «عبدالرحمان» مرجع رسمى علماى اهل تسنن استء» وى در اين مجموعه در جلد 
"» صفحه 6 28 درباره موضوع سوكند به غير خدا بحث نموده؛ در حالى كه درباره سوكند دادن خداء به غير او بحثى 


نكرده أسنة: 


كسترده ترين كتاب از نظر كردآورى احاديث مربوط به فقه كتاب «السنن الكبرىابيهقى استء وى در جلد ٠‏ صفحه _1١89‏ 


اا شاد ية مرروطة وه مو كتليق عتياه ا ا ووفة امف ناض دربا سس موقو عن درف 0ق موده ابت 


دراين صورت اتفاق و اجماعى كه نويسنده «الهديّه السنيه» ادعا مى كند. كجاست؟ تنها كسى كه وى از او تحريم» نقل مى 
كندء ث شخصي است به نام «العز بن عبدالسلام». تو كويى علماى اسلام در مؤلف الهدئه السنيه و العز بن عبدالسلام خلاصه شده 


است. 

سيس از ابوحنيفه و شاكرد او ابويوسف. نقل كرده است كه اين دو نيز كفته اند كه كفتن «بحقٌ فلان» مكروه است. 
خلاصه دليلى به نام اجماع در اين مسأله وجود ندارد. اكنون دليل دوم آنان را مورد بررسى قرار مى دهيم. 

اعتراض دوم 

١إن‏ المسألة بحن الفخلوق لا تجوز لكنه لاحن للمخلوق علق الخالق:30ة 

6٠١ : ص‎ 


]١[1-١‏ كشف الارتياب» "#١‏ نقل از قدورى. 


«سؤال از خدا به حق مخلوق جايز نيستء زيرا مخلوق در ذمّه خالق حقى ندارد). 
باسخ 


يكك جنين استدلال جز اجتهاد در برابر نص صريح جيز ديكرى نيستء اكر به راستى مخلوق كردن خالق حقى ندارد» يس جرا 
در احاديث كذشته فصل سوم حضرت آدم و ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) خدا را بر جنين حقوقى قسم دادند» واز 
خداوند به خاطر همين حقوق سؤالهايى نمودند؟ كذشته براين» در مقام سوكند دادن خداء لازم نيست كه لفظ «عليك» 
بياوريم» بلكه كافى است كه بكوييم «اللَّهِمَ إِنَى أسألك بحقٌّ فلان أو بفلان») وحق در لغت عرب به معنى امر ثابت و ياى برجا 
است و مقصود از اين حق.» صفات برجسته عزيزان دركاه خدا است مانند» قرب» زهدء تقواء عبادت» علم و جنين صفات ثابت 


مستلزم وجود كسى كه اين حقوق بر ضرر او باشد نيست. 


از همه اينها كذشتيم» آيات قرآن را جككونه توجيه كنيم؟ زيرا قرآن در مواردى بندكان صالح خود را داراى حقوقى بر خدا 


معرفى كرده است. 

اينكك آيات: 

(وَكانَ حَقَا عَلَينا نَضْرٌ الْمُؤْمنِينَ) .(1) 

«يارى كردن افراد مؤمن, حق آنها بر ماست). 

(..وَغْداً عَلَيِهِ(1) حَقا فى التّوراهِ وَالإنجيل...).290 

«وعده حق الهى است كه در تورات و انجيل آمده است). 


65١ : ص‎ 


١-[١]روم//ا؟.‏ 
؟-1[؟] ضمير در لفظ «عليه» به لفظ جلاله يعتى«اللهه كه در آغاز آيه وارد شده است برمى كردد. 


عات ]تبه /1 11 


«نجات دادن افراد مؤمن حق آنها بر ماست). 
(إنَمَا اقوئة على الله الذي #فقلرة الشُوءَ بيجهاله...) .(5) 
«به درستى كه بازكشت به سوى خداوند» براى كسانى است كه بدى را از سر نادانى انجام مى دهند). 


آيا صحيح است كه خودسرانه به خاطر يكك رشته يندار ؛ بى اساس اين همه آيات را تأويل كنيم؟ در احاديث اسلامى نيز | بن 
نوع تعبير فراوان است. 


اينكك نمونه هايى از احاديث: 
اق عَلى الله عَونٌ مَنْ تكب إلْتماس العفافٍ مما عَرّءَ اللَّه. 0 
«بر خدا است كمكك به كسى كه به خاطر حفظ عفت خويش از محرمات, ازدواج كند). 


". قال وقول اللكد(صلى الله عليه وآله وسلم): (ثَلانَهُ كلْهُءَ عد حق على الله عون الغازى فى سَبِيل الله وَالمَكاتبٌُ الذى يريك الأداى 
والتاكخ الذى'تريدٌ التعفت) 121 


«سه كروهند كه برخدا لازم است كه آنان را كمكك كند: مجاهد در راه خداء برده اى كه با مولاى خود قرارى بسته است كه 


با دادن مبلغى او را آزاد كند» جوانى كه مى خواهد از طريق ازدواج عفت خود را حفظ كند). 


رس 


“. دكان لِلَبَِ ناقَة تس حمى العضباء لا تُسْبَقُ فجاءَ أعرابئ عَلى قَعُود فَسَبِمّها فَشّنَّ ذلك عَلَى الْمُسْلِمِينَ حَتّى عَرَقَهُ قَقالَ حقّ عَلى الله 


أَنْ لا يَرتَفْعَ شي 





فى الدَّنْيا إلا وَضَعَهُه.(1) 


اابيامبر شترى به نام «عضباء» داشت كه هركز عقب نمى ماند» عربى آمد, درحالى كه بر شتر جوانى سوار بودء با ييامبر مسابقه 
كذاروى يشير واعير سيقت كرقق ابن كاز سبلماتان ستكرى امه ثااية كيامين اق تاراعض انان كام شيل فرمووةاير 


خداست كه جيزى ذر ذثيا بلند نشودء مكر اين كه آن را يابين نياوردا: 
ع. «أتذرى ما حق العباد عَلى الله....70) 
«آيا حق بند كان كه بر يروردكار است ثمى بينى؟). 


كروه وهابى با تكلف هاى زياد مى خواهند اين كونه روايات و احاديث رااز نظر سند ويا دلالت از اعتبار بيندازند» زيرا آنان 


ثمى تواهتك كروهى زا كه خدا آنها وابز رك معرفى كردة اسثه با عظمت ياد كنتك, 


ناكفته يبداست هيج فردى بالذات بر خداء حق ندارد» هر جند قرنها خدا را يرستش كند و در برابر او خاضع و خاشع كردد 


زيرا بنده خدا هر جه دارد از ناحيه خداست» جيزى از خود در راه خدا صرف نكرده است كه بالذات مستحق ياداش باشد. 


خاص خود. به آنان لطف كرده و آنها را بر عهده كرفته است و جنين حقى بر عهده خدا بودن نشانه عظمت و بز ركى اوست. 


ص : 677 
]١[-١‏ صحيح بخارى:5/88: باب ناقه النبى»مطبعه منيريه. 


1-[؟] نهابه ابن اثيره مجد الدين ابى السعاذاث المباركك بن محمد الحرزى (متولد سال 888 متوفاى 2:2)) ماده لحق). 


["] به نهايه ابن اثير» ماده «حق)» مراجعه شود. 


براى 1 كاهى از اين كه جككونه بنده فقير و محتاجى» حقى بر ذمه خدا بيدا مى كندء در مفاد دو آيه زير دقت كنيد. قرآن مجيد 
در آيه اى خدا را مالك مطلق مى داند. وبندكان به ظاهر مالكك راء نمايند كان خود در اموالى كه در دست دارند» معرفى مى 
كندء آنجا كه مى فرمايد: 


3و ألففوا بقاغتلكع اممتغلزيق فيه الذيق افثوا بكم وأنتفوا لهم أجه كيد) 1 


أو آنه كهقما وا تمافدضوو.دو آن امزال قزان داده ابية» اتفاق كتيده براي كساق كدانماق دارقه واتفاق:ت كسد 


باداشئ بز ر كك اسك 


ولى همين قرآن در جند آيه بعد» استقراض خدا را ازبند كان خود مطرح مى كند و بشر دراين آيه با جهره مالكانه تجلى مى 
كند كه به خداى «مالكك السماوات والأرض» وام مى دهد آنجا كه مى فرمايد: 


(مَنْ ذا الى يُفْضٌ الله قوضاً حسناً....(1) 

«كيست كه خدا را وام نيكو بدهد). 

همان طور كه آيه نخست بيانكر يكك حقيقت تكوينى و واقعى و روشنكر مفاد آيه زير مى باشد: 
(1 أنه لقان َعم الْفقَرَاءُ 5 اللودؤاللة قو القده الحبية) 30 

«اى مردم! شما محتاجان يفسوي يرووه كار شيعن و خداوتف بن تيال وسرامعة است): 


همجنين اين آيه؛ بيانكر لطف الهى و مراحم غيبى او است كه در اين تشريع آن جنان كرامت و بزركوارى از خود نشان مى 


دهد كه از بنده خود وام 
ص : 675 
|]١[-١‏ حديد/لا. 


.1١١/كديدح‎ ]؟١[-؟‎ 


ع ]قاطن 18:7 


مسأله تعهد خداوند» واين كه مخلوق بر ذمه او حقى دارد» بسان وام خواهى خدا از بنده فقير و كدايى مطلق استء اين 
تعهدها و ذى حق شدن هاء از روى لطف و كرامتى است كه وعده داده و با كمال لطف خود را بدهكار بندكان صالح خود 


نموده است وآنان را صاحبان حقوقء. و خود را «من عليه الحق)و متعهد قلمداد كرده است. 


تا اين جاء استوارى سؤال از خداء يا سوكند دادن او به حق اولياى الهى روشن كرديدء اكنون براى تكميل بحث» بخش ينجم 


ص : 0ه 


6١2 : ص‎ 


فصل بنجم : سوكند ياد كردن به غير خدا 

آيات موضوع 

0 عمد كك إِنَهُمْ فى سَكرَتِهمْ واو ةلحم‎ ١ 

؟(وَالطور #وكتاب مشطور* فى رَقَ مَنْشُور» وَالْبِتِ الْمَعمَورِ» وَالسَقْضِ الْمَرفْوع#وَالْبخرٍ الْمَسيجور)(طور/١_8)‏ 
*. (وَالْمَخر* وَلَيال عَشْرء* وَالمفْ وَالْوَثْ* وَاللّل إذا يَْرِ) (فجر/٠_6)‏ 

؟(وَاللّل إذا يَغْشى* وَالنّهارٍ إذا تَجَلَى)(ليل/1-) 

3 (والضخ * اليل إذا مَجى* ما وَدَّعَك رَبك وَما قَلى) (ضحى/١-*)‏ 

ترجمه آيات 

١‏ اى ييامير به جانت س وكند كه آنها در مستى شهوات خود س ركردانند). 

". ١س‏ و كند به كوه طور و كتاب نوشته شده در صفحه اى كُشوده؛ و سو كند به 


ص : 7ه 


بيت معمور(خانه آباد) قسم به سقف افراشته شده آسمان و سوكند به درياى ير تلاطم). 


*. «سوكند به صبحكاهان و قسم به ده شب (اول ذى حجه) و سوكند به جفت (كليه موجودات عالم) و به فرد (ذات خداوند 


يكتا) وقسم به شب تار هنكامى كه به روز مبدل مى كرددا. 
؟. «سوكند به شب تار هنككامى كه جهان را در سياهى بيوشاند و قسم به روز هنككامى كه عالم را به ظهور خود روشن سازدا. 


ه. «سوكند به روشنايى روزء سوكند به شب آنككاه كه آرام كيرد كه خداوند هركز تو را وانككذاشته و مورد خشم قرار نداده 


است)». 


اشاره 


سوكند به غير خداء از جمله مسايلى است كه كروه وهابى روى آن حساسيت خاصى دارند(1) يكى از نويسند كان آنان» به نام 
صنعانى در كتاب «تطهير الاعتقاد» آن را مايه شركك دانسته(؟) و مؤلف «الهديه السنيه» آن را شركك كوحكك خوانده است.0) 


ما مسأله را به فضل الهى در محيط دور از تعصب مورد بررسى قرار 


ص : 67 


١-1[١]هر‏ جند اين فصلء در حقيقت توسل داخل نيستء زيرا حقيقت توسل اين است كه انسان شخصى را وسيله و ذريعه 
خود به سوى خدا قرار دهدء و در سوكند به غير خخدا كه جنين مطرح نيست ولى جون اين بحث با موضوع توسل يكك نوع 
شباهت داردء و نتيجه سوكند به غير خداء يكك نوع تعظيم و ابراز احترام نسبت به «مقسم بها است شايسته است اين موضوع را 
در بخش توسل مورد بررسى قرار دهيم و با اين فصل مباحث مربوط به توسل يايان مى يذ يرد. 

+-[1] كشف الأرقات ص عمق قتا اذ كتات تطهير الاستقاده من 12: 

عد ]دوقم ناد شد وى عضو تقل اذكنات الوشية اللي ص ل 


مى دهيم و كتاب خدا و سنت هاى صحيح ييامبر و يبشوايان معصوم را جراغ فرا راه خود قرار مى دهيم. 
دلايل ما بر جواز قسم به غير خدا 
دليل اول 


قرآن مجيد بيشواى اعلا و ثقل اكبر» و الكوى زندكى هر مسلمانى استء در اين كتاب ده ها قسم به غير خدا وارد شده استء 
كه كرد آورئ همه آنها ذو اين صفحات موجب: كسترد كى بشتر بحث من شود خداوئده ثنها دن اسوره شمس) به فت تجيز 


ال مخلوقات عوة س وكيد خخوردهاست: ابن سفت جيز عبارتند اذ: 
«خورشيد» نور آن.» ماه» روز و شب» اسمان» نفس انسان و زمين».10) 


فسني اييك و ووه شا د ركني وقاكاذو سور ذا أساكه رد جد حم للا كو سووة مرسدلاك ب ذو عدو 1لله رزو كين باد شده 


است. 

هر فرد مسلمالئ» با آيات زير كه همكى حاكى از سو كتد به غير ختداستك» آشتانى كامل :دارد» مائتد: 
(وَالنَينٍ وَالرَيُتُون:* وَطُورسِينينَ * دا الْمَلّد الأمين) ا 

«سوكند به انجير و زيتون» سوكند به طور سيناء سوكند بدين شهر امن و امان (مكه معظمه)). 


ص : 619 





(والدن :اذا عفشي > والنبار إذا تجل) 111 
«سوكند به شب تار هنككامى كه جهان را در سياهى بيوشاند و قسم به روز هنككامى كه عالم را به ظهور خود روشن سازدا. 
(وَالْمَجْر 0 وليال عَشْر* وَالسّفْع وَالوَتره وَاللئل إذا يَسْر) 1 


«سوكند به صبحكاهان و قسم به ده شب(اول ذى حجه) وسوكند به جفت (كليه موجودات عالم) و به فرد (ذات خداوند يكتا) 


و قسم به شب تار هنكامى كه به روز مبدل مى كرددا. 
(وَالطور #وّكتاب مَسَطوره فى رَق مَنشُورة وَالمَئِت المَعْمُور* وَالسَقف المؤفوع 2 وَالبخر الْمَشْجور).20 


١س‏ وكند به كوه طور و كتاب نوشته شده در صفحه اى كشوده و سوكند به بيت المعمور (خانه آباد) قسم به سقف افراشته شده 
آسمان و سوكند به درياى ير تلاطم). 


وهمجنين است سوره شاق ذيكر قرآنه ماتتل سوره فاق بروج؛ طارق؛ قلم» عصر و بلدء تا آنجا كه خداوند بر جان ييامبر به 


طور صريح و آشكارا قسم ياد كرده و مى فرمايد: 
(لعمرك إِنَّهُهْ لَفى سَكرَتِهِم يَعْمَهُون) .(8) 
«اى ييامير به جانت س وكند كه آنها در مستى شهوات خود س ركردانند). 


آيا با اين سوكندهاى متوالى كه در قرآن آمده استء مى توان كفت كه سوكند به غير خدا شركك است وحرام؟ 





شكى نيست كه هدف خدا ازاين سوكندها بيان عظمت آنهاست,. و از اين طريق مى خواهد نظر ما را به تدبر و تفكر در تمام 
«مقسم بهاهاى قرآن معطوف دارد ولى در عين حال خواننده قرآن كه آن را براى خود. امام, اسوهء بيشوا و الكو مى داند از 
اين سو كندها اين درس رافرا مى كيرد كه انسان در مقام سو كند مى تواند به يكى از اين ها كه خدا بر آنها سوكند ياد كرده 
است,ء سوكند ياد كند. 


برخى از بى ذوقها كه از اهداف قرآن آكاهى ندارندء اين جنين ياسخ مى كويند كه ممكن است صدور جيزى از خدا زيبا 


باشد و صدور همان جيز از غير او زيبا نباشد. 


ولى ياسخ آن روشن است. زيرا اكر واقعاً واقعيت سوكند به غير خخدا شرك و تشبيه غير خدا به خدا استء جرا جنين شركك 
على الاطلاق ويا شرك كوجكك را خود خدا مرتكب شده است آيا صحيح است كه خدا عملا براى خويش شريكى قائل 


كرددء و غير خود رااز جنين شركى باز دارد؟ 


برخى كه در برابر اين برهان خود را محكوم مى بينند؛ فوراً دست و يا مى كنند كه در مجموع سوكندهاى قرآن به غير خداء 
لفظى مانند «رب» در تقدير بككيرند» و اتمام قسمهاى قرآن را به يكك قسم بركردانند» و آن» سو كند به رب شمس و قمر و... 
است.10) 


ما قضاوت را در اين تأويل بدون شاهد به عهده خوانند كان كرامى مى كذاريم. آيا خيانت به كتاب آسمانى نيست كه بكُوييم 


مقصود از 


ص : ١7م‏ 


]1[1-١‏ السنن الكبرى:794/١٠؟؛‏ وبدايه المجتهد: 1/89 طبع مصر اين تأويل را از برخى نقل كرده اند. 


آيه(لْعَمْ رك إِنَّهُمْ فى سكرتِه يَعْمَهُونَ) اين است كه سوكند به جانت؟ 


شكى نيست كه افراد بيدار دل كه مى خواهند شاكردى قرآن كنند و مى خواهند آن را جراغى فرا راه زندكى خود قرار دهند» 
از اين آيات درس كرفته و سوكند به غير خدا را خصوصاً اكر با قداست و طهارت خاصى مانند ييامبر وامام» همراه باشدء جايز 


و تصن هن شمرتن و ير يكه دين تأويلها و استاد كر ها يرقرا3هارزشى قائل تمى شوتد: 
دئيل دوم 


ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) در مواردى به غير خدا سوكند ياد كرده استء از آن جمله: 


«جاءَ رَجِلٌ إلى الَِيَ فَقَالَ يا رَسُولَ الله أىٌ الصَّدَقَهِ أَعْظمُ أجراً؟ فَقَالَ: أما وَأبييك لنْانَه أنْ تُصَدَّقَ وَأنْتَ صَ عد لد 
الْمَفْرَ وَتَأْمَلُّ البقاة».(1) 

«مردى حضور ييامبر آمد و كفت: اى ييامبر خداء ياداش كدام صدقه بزركك تراست؟ فرمود: سوكتد به بدوت از آن آ كاه مى 
شوى وآن اين كه صدقه دهى در حالى كه سالم و به آن حرص دارىء از فقر مى ترسى و به فكر زيستن در آينده هستى). 


ص : 77م 


]١[1-١‏ صحيح مسلم21/874 باب ما هو الإسلام و بيان خصاله. وى اين حديث را با دو طريق نقل كرده استء در يكى تنها 
دارد: أفلسح إن صدّقء ودر ديكرى دارد: أفلح و أبيه إن ص دق أو أدخل الجنه إن صدق. سيار شكفت آوراست كفتار اين 
عبدالبر كه به نقل ابن قدامه در المغنى ٠١/597:‏ مدعى شده است كه جمله «أفلح وأبيه إن صدق» از طريق صحيح وارد نشده 


است و كويا صحيح مسلم نزد وى جزو صحاح نيست. 


؟. حديثى ديككر از صحيح مسلم: 


اجاء رَجِل إلى رَسُول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) مِنْ هل تَخود يسألْ عَنِ الإشرلام؛ فقالَ ر شول الله (ضناق الله عليه والة 
وسلم): تحنس صَلَوات فى اليوم وَاللَلِ فقالَ: َل عَلََ غيِهنٌ؟ قال: لاه إلا أن تَطوع وَصِيامٌ َه ركضاذ» فقال: هل على خَرة؟ 
كان اد نوع 555 له وقول اللدزضطكق الله عليه وآله وسلم)الرّكاء فقالَ: َل عَلَىَ َيَْه؟ قال: لاه إلآأنْ مَطوّح» فَأَذبر 
الفقل وكيق نول والله لاد أو ةعلق هذا ولا القطن ينه كان ونرول اللي افك واب إن دن أو اميل الجة وا رذ 


)0١.)َّقَّدَص‎ 


فرمود: يايه هاى اسلام امور زير است: 

.١‏ بنج نماز در روز و شبء مرد نجدى كفت: آيا غير از اينها باز نمازى هست؟ فرمود: جرا به طور مستحب. 
". روزه ماه رمضانء آن مرد يرسيد: غير از آن باز روزه اى هست؟ فرمود: به طور مستحب. 

*. زكات» آن شخص يرسيد آيا زكات ديكرى هست؟ فرمود: به طورمستحب. 


آن مرد حضور ييامبر را تركك كرد در حالى كه مى كفت نه كم مى كنم و نه زياد. ييامبر فرمود بر يدر وى سوكند رستكار 


شد اكرواست كفكة بر بدن وى مس وكند وارد بيشت من شود اكرراست بكويدة: 
قسطلانى در كتاب ارشاد السارى(7) به دست و يا افتاده و مى خواهد اين 
ص : 017 


]١‏ صحيح مسلم عر باب أفضل الصدقه» جاب استانبول» لفظط لفظ«لتسِأنه) صيعه مجهول وجواب سو كند است: ١‏ «وأى لتخيرَنّه) 


يعنى فوراً آكاه مى شوى. 


احاديث را مانند آيات قرآن» تأويل كند و لفظ «رب» را در تقدير بككيرد» و كاهى مى كويد لفظ «وأبيكك» بى اختيار بر زبان 


عرب» جارى مى كردد و هدف, قسم و سو كند نبود. 


هر دو ياسخ جز يكك تلش مذبوحانه در برابر صراحت كفتار قرآن و حديث بيامبر جيز ديكرى نيست. اكر واقعاً س وكند 
حقيقى به غير خدا حرام بود» جرا ييامبر صورت حرامى را به جا مى آورد؟ اكر هدف قسم نبود» جرا بايد اين سخن لغو به زبان 
ييامبر جارى كردد؟ 


«فلعمرى لان نكل بمَعْزُوف وَتَنْهى عَنْ للك كودية أنْ تَفْكتَ.00 

«به جانم سوكند اكر امر به معروف و نهى از منكر كنى بهتر است كه سكوت نمايى). 
#صدرك دركرى از سيف حيرت عت | : 

افلكقرى عَنْ أكلَ برفيه بايلل لَقذ كلت برقي حي (08 

«به جانم سوكند اكر كسى با دعاى باطل روزى بخورد تو با دعاى صحيح خورده اى). 
ه. حديثى از سنن ابن ماجه: 

العَمْرى ما أَنَمَ اللَهُ عزّ وجل ححجٌ مَنْ لَمْ يَطَفْ بَئنَ الصّفا وَالْمَرَوة'.(9) 

«به جانم سو كند» هر كس ميان صفا و مروه طواف نكند» خدا حج او را قبول نمى كند). 
حديث ديكرى از ست ابن ماجه: 


ص : 16م 


]١[-١‏ مسند احمد حنبل:6/72160. 
؟-[؟] مسند احمد حنبل:١١8/71)‏ با دو سند در هر دو مورد به لفظ «أكل» با صيغه تأنيث آمده است. 


"9 [7] سئن ابن ماجه:5/498, جاب دار احياء الكتب العربيه. 


اوَلعَمْرى لَْ أن كلك صَلَى فى بثته ع نه نَيكع.(1) 
ابه جانم سوكند اكر همه شما در خانه هاى خود نماز بككزاريد» سنت ييامبرتان راتركك كرده ايد). 


نمونه تربيت اسلام امير مؤمنان على ؛ بن ابى طالب (عليه السلام) كه به اتفاق امتء 1 كاهترين فرد به حدود و ثغور اسلام و 
حلال و حرام آن استء در خطبه ها و نامه ها و كلمات خود به طور مكرر به جان خود سوكند ياد كرده استء كه ما در اين 


جا برخى را منعكس مى كنيم: 
١‏ وعْمْرى ماعَلِيَ مِنْ قتال مَنْ خالّفٌ الحَقّ... مِنْ إذهان وَلا ايهان».(؟) 
«به جانم سوكند؛ من هركز در نبرد با مخالفان حق مداهنه و سستى از خود نشان نمى دهم). 
'. اوَلعفرى لَوْ كنا تَأتى ما آتَيمِ ما قام للدي عَمُودٌه.(*) 
«به جانم سو كند اكر ما آنجه را شما انجام داديد انجام مى داديم» براى دين ستونى بريا نمى شدا. 
وَلَعَمْرى ماَقادمَتُ بكغ ولا بهم الْعَهَودٌ).220 
«به جانم سو كند» فاصله شما و عرب جاهلى زياد نشده است). 
؟. وَلََمْرى ليِضْعَدَنٌ لَكمْ التيه مِنْ تغدى أضعافا».(ه) 
«به جانم سو كند. حيرت وسركردانى شما يس از من دوجندان مى شودا. 
ص : 076 


]سكن ابن هاح ج18 
؟-|»” نهج البلاغه. عبده» خطبه 21 
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هاه نهج البلاغه خطبه .١2١‏ 


ف ولفغرئ كز كاتك الإفافة لا تققد على تخشدهاعاقة الثاس :كما إلى دلكد وق شيل 11 


«به جانم سوكند, هر كاه امامت بدون حضور همه مسلمانان صورت نيذيرد» براى اين راهى نيستء و جنين جيزى ممكن 


نيسث). 
4 «لَعَئْرى يَوْلكك فى لَهَبها الْمَؤّْمِنُ.(1) 
(ابه جانم توكتك در اتش فتنه» مؤمن مى سوزدا. 
. «فلعمرى لَقَدُ فَرَّقَ لكُمْ سَهْمَ هم الْوَعيد).(*) 
«به جانم س وكند» شيطان تيرش را براى شما به زه كمان نهاده است). 


- 
أتحد” ع أبرأ 


وَلْعَمْرى يا مُعَاويَهُ لِيْنْ نَطوْتٌ بِعَُ بعَفْلِك دُونَ هَواكء لَتَجدَ لى أَبْرَأ الناس س مِنْ دم عثمان».50) 

«به جانم سوكند اى معاويه؛ اكر با ديده خرد بدون هوى وهوس بنككرىء مرا يبراسته ترين فرد نسبت به خون عثمان مى يابى). 
4. «وَلعفرى ليْنْ لم تَتْرّعْ عَنْ غَيِك وَشِقاقك).(0) 

«به جانم سوكند» اكر از ضلالت و كمراهى خود دور نشوى'). 

اولعترئ ما كما بأعقٌ الْمَهاجرينٌ نّ بالتقِهوالكثمان».(2) 


«به جانم سوكند» شما (طلحه و زبير) فرد شايسته اى از مهاجران» براى كتمان نظر درونى نبوديد. 
ص : 058 
]١[-١‏ نهج البلاغهخطبه 188. 


1[1-7] نهج البلاغه.خطبه 187. 
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ع- [ع] نهج البلاغهنامه ؟8. 


دن ايخ ذه "موو 05 امير مؤمنان به حجان خود كه ميخلوق عحداست» سو كد ياد كرده استء آيا امام از حقيقت اسلام وحدود 
حلالرى و حرام؛ آكاهى كامل دارد يا غارتكران نجد كه با تهمت شرك بر قبايل بى دفاع مسلمانان مكررء حمله برده و اموال 


آنان را غارت كرده و حمام خونى به راه انداختند؟ 


كروه وهابى نه تنها به قبايل اطراف دست مى انداختندء بلكه يكك بار در سال ١7١8‏ هجرى قمرى وبار ديككر در سال ١1189‏ بر 
كربلا حمله برده به صغير و كبير رحم نكردند» و در ظرف سه روز شش هزار نفر را از دم تيغ كذراندند» و تمام نفايس حرم 
شريف را بسان سباه يزيد به غارت بردند. جرا؟ به خاطر اين كه اين كروه به فرزندان ييامبر سوكند ياد مى كنند و به آنان مهر 


ميورزنك. 


امام امير مؤمنان (عليه السلام) در يكى از خطبه هاى خود به شعر شاعرى كه به جان خود سوكند ياد كرده است» تمثل مى 


جويد و جنين مى كويد: 
لَعَمْر أبيكك الخَيِر يا عَمْرُو اُنى» عَلى وض_ر من ذا الإناءِ قلى_ل(1) 
«بجان يدر نيك و كار تواى عمروء سو كند» من بر باقيمانده كمى از اين طرف حاضر شده ام). 


اين تنها امام نيست كه به غير خدا سوكند ياد كرده استء بلكه خليفه نخست در سخنان خود به يدر فرد مخاطب خويش 
ستوكتك ياد فى كتدة 


«إِنّ رجلا مِنْ أهل اليَمَن أقطع اليدّ والوَجُلٌ قَدِمَ قَرَلَ على أبى بكر الصدّيق» فشكا إليه أنّ عامل اليمن قد ظلمه؛ فكانّ يُصلَى من 
الآيل» فيقول 


ص : 617/7 


]١1-١‏ مداركك ياد شده از روى نهج البلاغه عبده» جاب مطبعه استقامت تطبيق كرديده است. 
1-7[ ؟] نهج البلاغه» خطبه 10. 


ركوو ا بكم هما لبركه اي سان ق ك1 


«مردى از اهل يمن بر ابى بكر وارد شد واز حاكم يمن شكايت كرد كه در حق او ستم كرده استء و او در شب مرتب نماز 
فين كرارق ابويكر يه او “كفيث؟ بودحاة ودوك هو كنن ان كن 35ه لسكا 


از مراجعه به اشعارى كه از صدر اسلام باقى مانده است» روشن مى كردد كه سوكند به بيت خدا در ميان عرب كاملا رايج 


نوف أسكة 

لوطابيور عبد الاب عرد ب كرك 

كَدَْتُمْ وَبتِتِ الله تتزى مُحمَداً * *** وَلَم_ا نط اع دون له وَننَاضٍ #1 

«سوكند به خانه خدا» تصور مى كنيد كه محمد ييروز نمى كردد وما در راه او نيزه نمى زنيم واتير يرتاب نمى كنيم). 


در مقابل» از فرزند بزركك حسين بن على (عليهما السلام) حضرت على اكبر » نقل شده است كه وى در روز عاشورا رجزى به 


شرح زير خواند: 
نا علي بن الححسَين بن عَلىَء *** نحن وَبَيْت الله أولى بالئّبقَ 50 
احمد بن حنبل در مسند خود از عايشه نقل مى كند كه مسروق به اوجنين كفت: 


(سأ كّ ىْ ل هذا القبر» ما الى سٍِ معت من رسول الله فى حقٌّ الخوارج؟ قَالتْ سد مغتة تقول: ِنْهم َّوٌالحَلق وَالخَليقَه يَفتلَهُم 
حَيِرُ الحَلّق وَالحَليقَهِ وَأقربهُغْ عِنْدَ الله وَسيلَهُ» (8) 


ص : /67 


.6/١89:ىناقرز موطأ مالكك همراه با شرح‎ ]١1-١ 
سيره ابن هشام:1/7170.‎ ]1[-1 


ع-[ع8] مسند احمد: .3/7١‏ 


ام 





]١[ 
"ا‎ 
نفس‎ ] 
؟]‎ 


«به صاحب اين قبر» از تو سؤال مى كنم كه از بيامبر خدا درباره خوارج جه شنيدى؟ كفت شنيدم كه فرمود: آنان بدترين 


مردمند و بهترين مردم آنان را مى كشند, آن كه در نزد خدا از نظر وسيله نزديكتر است). 


جمله «سألتكك...» به جاى جمله «اقسمت عليكك بصاحب هذاالقبر» است. از اين روايت و روايات ديكر كه ما يراى اختصار از 
نقل آنها خوددارى مى كنيم» استفاده مى شود كه سوكند به غير خدا در زبان بيامبر و امام و شخصيتهاى بزركك صدر اسلام 


امر رايجى بوده است و هركز سلف صالح آن را با توحيد منافى نمى دانستند. 
دلايل وهابيان براى تحريم سوكند به غير خدا 


اشاره 


مجموع دلايل آنان در دو حديث خلا-صه مى شود و ما به فضل خداوند هدف اين دو حديث را روشن خواهيم ساخت و 
ملاحظه خواهيد فرمود كه اين دو حديث» بر فرض صحت و صدور از ييامبر» كواه بر نظر آنان نيست. ولى ييش از آن كه اين 
دوحديث را مورد بررسى قرار دهيم» لازم است كه شما را از اقوال و نظرات ائمه جهار مذهب آكاه سازيم» زيرا اتفاق صاحبان 
ابن جهار مذهب يا غالب آنان» بو جواز سوكثد يه غير خمداء كواة بر ايق است كه اين احاديث هدق د يكرى را تعقيب من 
كنند كه بر ييشوايان اين مذاهب مخفى و ينهان نبوده استء وكرنه دليل ندارد كه همه يا غالب آنان با توجه به احاديث مورد 


جدعة تعراز سو كيل .وا إقيعات ماكك: 


ص : 0594 


بالاتفاق از ابوحنيفه وشافعى» كراهت را نقل كرده اند. 

مؤلف «الفقه على مذاهب الأربعه) از مالكك دو قول نقل كرده و ترجيح داده است كه مشهور اين است كه مالكك, آن را حرام 
مى دانسته است» در حالى كه قسطلانى از امام مالكك تنها كراهت را نقل كرده است. 

در غالب كتابهاى فقهى از احمد بن حنبل تحريم نقل شده استء در صورتى كه ابن قدامه در مغنى از احمد. نقل كرده است 


كه قسم به حق يبامبر» منعقد مى شود و شكستن آن موجب كفاره است. 


انعقاد قسم و تعلق كفاره. هر جند ملازم با حلال بودن آن نيستء ولى بيشتر» ظهور دارد كه وى اين قسم را حلال دانسته وآن 
را محترم مى شمرد. 

اينكك فتاوى: 

«لا- ينعقد اليمين بغير الله تعالى كالحلق بِالبِيَ و الكعبه وجبريل والوليَ وإذا قصد الحالف بذلكك إشراك غير الله مغه فى 
التعظيم» كان ذلكك شركاًء وإذا قصد الإستهانه بالحلف بِالبِىَ كفر, أمَا إذا لم يقصد شيئاً من ذلككء بل قصد اليمين ففى حكمه 
تفصيل المذاهب). 

«سوكند به غير خدا منعقد نمى كردد مانند سو كند به ييامبر وكعبه وجبرئيل وولى» هركاه شخص با قسم خود بخواهد غير خدا 
رابا خدا شريك در تعظيم سازد( واو را در حد خدايى تعظيم كند) اين موجب شرك است واكر هدفء توهين به ييامبر 


باشدء اين موجب كفر مى باشد واكر هيج كدام را قصد نكند» بلكه هدف تنها سوكند باشدا» در اينجا آراى علما به تفصيل 


«الحنفيه قالوا: نك للق نحو أ مك و لعي دو ا 
الشافعيه قالوا: يكره الحلف بغير الله تعالى» إذا لم يقصد شيئاً ممما ذكرء 


65٠ : ص‎ 


المالكيه قالوا: الحلف بمعظم كالئيَ والكعبه ونحوهما فيه قولان: الحرمه والكراهه. والمشهور الحرمه). 
«حنفى ها معتقدند كه: سو كندهايى همجون «قسم به يدرت و زند كانيت»و مانند اينها مكروه مى باشند. 
شافعى ها معتقدند كه اكر سو كند به غير خدا با شرايط فوق الذكر نباشد» مكروه است. 


مالكى ها مى كويند: سوكند خوردن به بز ركان و مقدس هايى همجون ييامبر وكعبه و مانند آنها به نظرى مكروه و به نظر 


ديككر حرام است و سخن مشهور در حرمت آن مى باشدا. 


همان طور كه ملاحظه مى فرماييد در مذهب حنفى وشافعى جنين س وكند مكروه و در مذاهب مالكى دو نظر وجود دارد كه 
معروف آنها حرمت است. در اين ميان تنها مذهب حنبلى سوكند به غير خدا را قاطعانه حرام دانسته است, آنجا كه مى كويد: 


«يحرمٌ الحلف شو الله تعالى وصفاته ولو بنبيَ أو ولىّ).(1) 
«قسم خوردن به غير خداى متعال و صفات او حرام است هر جند كه آن قسم به ييغمبر و يا وليى از اولياى او باشد). 


باب اجتهاد در نزد اهل تسنن» علماى معاصر آنان جاره اى جز ييروى از آراى آنان را ندارنك. 
ص : ١5م‏ 


]١1-١‏ الفقه على مذاهب الأربعه» كتاب اليمين:1/7/8: ط مصر. 


بكذريم ازاين كه قسطلانى در ارشاد السارىء از مالككء قول به كراهت را نقل كرده استء آنجا كه مى كويد: 


«المشهور عند المالكيّه الكراهه وعند الحنابله التتحريم وجمهور الشَافْعه أنه للتنزيه» وقال إمام الحرمين: المذهب القطع بالكراهه 
و قال: غيره بالنّفصيلء فإن اعتقد فيه من التّعظيم ما يعتقده فى الل حَرُم وكفر بذلك الاعتقاد» وإن حلف لاعتقاد تعظيم 
المحلوف به على ما يليق به من التَعظيم فلا يكفر».(١)‏ 

«قول مشهور نزد مالكيه. كراهت و نزد حنابله حرمت و بزركان شافعيه آن را نهى تنزيهى مى دانندء امام الحرمين مى كويد: 


مذهب كراهت استء برخى تفصيل داده اند» اكر درباره غير خدا به عظمتى معتقد كردد كه در حق خدا معتقد است,ء اين مايه 


كفر استء و در غير اين صورت كفر نيست». 


تقال امتحاها التحلت عرسوك الله (صلى الله عليه وآله وسلم) يمين موجبه للكفارة روف عن احتف :3 اسلف بح سول الله 
فحن فعليه الكفانمه قال أححابنا لأنه أده شرط الثهاده فالعلف به موجب للكفّاره كالحلف باسم الله.(؟) 


«كروهى از اصحاب ما كفته اند كه سو كند به رسول خدا قسمى است كه شكستن آن كفاره دارد. از احمد نقل شده است كه 
وين كفن اسع هر كشن يندق رسول داسو كند ياف كندى ان را شكتد كفارةاذارة: زرا حق ربافين يكن ازيابحفائ 


شهادت است,. و بنابراين سو كند به او مانند س وكند به خداست وهر دو كفاره دارد). 


ص : 57م 


.4/81١1:ىنغملا‎ ]١[-؟‎ 


ازاين نقل ها روشن مى كردد كه هركز نمى توان كفت امامى ازمذاهب جهاركانه به طور قطعى فتوا بتحريم داده است. 
در يايان نكته اى را يادآور مى شويم: 


علماى اهل تسنن با اين كه در سوكند به غير خدا اختلاف دارند مع الوصف همككى سوكند به طلاق و عتاق و صدقه بودن 
ثروت را جايز مى دانند و معتقدند كه اكر كسى بر طلاق زن و آزادى برده و صدقه بودن اموال خود سوكند ياد كند» زن او 
رها وغلام او آزاد و اموال او صدقه مى شود بدون آن كه نيازى به اجراى صيغه باشدء در حالى كه همه علماى شيعه به 
ييروى از ييشوايان خود جنين سوكند را باطل و بى اساس شمرده و مى كويند كه در تحقق طلاق و عتاق و صدقه بودن اموال» 


بسان ديكر امورء بايد صيغه خاصى اجرا كردد. 


يس از آكاهى از آرا ونظرات فقهاى آنان اكنون دو حديثى را كه وهابى ها دستاويز قرار داده و به وسيله اين حديث خون 


هايى را ريخته و ميليون ها مسلمان را تكفير كرده اند» مورد بررسى قرار مى دهيم: 


اشاره 


«إنَّ رسول الله سمع عمر رضى الله عنهه وهو يقول: وأبى فقال إِنّ الله ينهاكم أن تحلفوا بآبائكم؛ ومن كان حالفاً فليحلف بالله 
أو سكت):430 


ص : 857 


١-[١]نكارنده‏ اين حديث رااز جوامع حديثى زير نقل مى كند: الف: سنن محمد ابن ماجه:21/7171 كتاب الكفارات» جاب 
عيسى البابى الحلبى. ب: سنن عيسى بن محمد عيسى الترمذى(4١7؟‏ _ »5/٠١4:0197/‏ باب للك جاب مصطفى البابى الحلبى. ج: 
سنن نسائى:8//ا_ 8 جاب مصطفى البابى الحلبى. د: سئن الكبرى:79/١٠.‏ بيهقى. قابل توجه در اين حديث اين اسث كه ييامير 
(صلى الله عليه وآله وسلم) براى بازدارى عمر از سوكند به جان يدر فقط يكك جمله فرموده است وآن جمله زير است: «إِنَّ الله 
ينْهَاكُمْ أن تَحْلِهُوا بآبائيكة». به اصطلاحء نهى خود را فقط با همين جمله مدلل كرده است. خوانندكان كرامى اين مطلب را به 
خاطر بسيارند» زيرا اين موضوع مى تواند به فهم حديث دوم كمكك كند. 


ووامير هذا شتيد عض يان يدو خود سو كنك ياف مى كتد. ببامير قرفو ندا شما راق سو كيد يدحاق يلارها باق داشته اسع 
هركس سوكند ياد مى كندء به خدا قسم بخورد ويا ساكت باشد). 

توضيح مفاك روايت 

بادر نظر كرفتن آيات و روايات متواتر كه در آنها به غير خدا سوكند ياد شده استء ناجار بايد مفاد اين روايت را به كونه اى 
توجيه كنيم. 

توجيه نخست 


نين السو كته يسان ودر اق حاط ان موده اسيك كدياب ان نان انا تحر كف بو ندر سك وركه اتناو عضي أقراق ايوش 
واحترام و قداستى نداشتند كه انسان به آنها سوكند ياد كند. در اين صورت اين حديثء فقط مى تواند بر يكك مورد شاهد 
باشد و آن تحريم سوكند بر جان مشركك واكر بتوانيم مفاد آن را توسعه دهيمء مى توانيم بككوييم اين حديث كواه بر تحريم 
سوكند بر جان هر كافر استء خواه مشركك باشد و خواه كافر غير مشرككء و هركز نمى توان از آن تحريم سوكند بر جان اوليا 
و تمام انبيا و انسانهاى شريف را استفاده نمود. 


كواه روشن براين مطلب اين است كه در برخى از احاديث؛» همراه 


ص : 856 


«اباء» » لفظ «طواغيت» و «انداد») وارد شده استء. مانند: 
١لا‏ تَحلفوا بآبائكم ولا بالطواغيت».(1) 

«به يدران و طاغوت (بتهاى عرب) سوكند ياد نكنيد). 
١لا‏ تحلفوا بآبائكم ولا الات ولة بالأند ا 0 

«به يدران و مادران و بتهاى عرب سوكند ياد نكنيد). 


ازاين كه لفظ «طواغيت» و «انداد» كه كنايه از بتهاى عرب استء همراه با «آباء»)وارد شده استء به خوبى مى توان هدف از 
جنين نهى ها را فهميد. 

ابن رشد قرطبى در كتاب «بدايه المجتهد) به اين معنى توجه نموده است واز كسانى كه قسم به غير خدا را جايز مى دانند» اين 
جنيز نقل مى كند: 

«المقصود بالحديث» هو أن لا يعظم من لم معطي الشارع دلبل كلدك الله ينهاكم أن تحلفوا بآبائكم وإنّ هذا من باب 
الخاص أريد به العام أجاز الحلف بكل معظّم فى الشّرع0.() 


«مقصود از حديث اين است كه كسانى كه خدا آنهارا بزركك نشمرده استء تعظيم نشوند و جمله «ينهاكم» هر جند به طور 
خصوص وارد شده استء ولى مفهوم وسيعى دارد» يعنى سو كند به هر موجود غير شريفى جايز نيست,ء در حالى كه سوكند به 
هر بزركى كه در نظر شارع عظمت دارد؛ جايز است). 


با توجه به اين قراين روشنء جكونه مى توان كفتء ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) از سوكند به مقدساتى مانند اوليا 


ورسل الهى نهى و جل و كيرى كرده است؛ در 
ص 0668 
]1[-١‏ سئن الكبرى:1/714» نقل از صحيح مسلمء سنن نسائى:/01//7/1 سئن ابن ماجه:71/8/١1.‏ 


؟-[؟] سنن الكبرى:21/19 نقل از سئن ابو داود» سنن نسائى:2//. 


مك "| بذابه المسدين :ونم 1, 


حالى كه نهى اواز مورد خاصى بوده است؟ 
قوجيه دوم 


ممكن اس كفعه كوه نين امير اذ ميق سوكتن 'نيى تترييى اسسث» ربراه كواه لحساديث كذشقه كه ريامين بز ندوات افراد 
مشك وك س وكيد باذ هى كردئدة يايد تهى وا حمل بر كراهت تمود ويا آن تفسير كرة, 


توجيه سوم 


جز سوكند به خدا و صفات او كه اشاره به ذات دارد هيج سو كندى كافى نيست. 


بنابراين نهى ييامبر» «نهى ارشادى» خواهد بودء نه مولوى و هدف آكاه كردن مسلمانان از اين كه جنين سو كندى نه منعقد مى 
شود ونه شكستن آن كفاره دارد» و نه فصل خصومت با آن انجام مى كيرد. 


در احاديث شيعه صريحاً اين موضوع وارد شده است. اميرمؤمنان على (عليه السلام) مى فرمايد: 
«إذا قال السجز : أقببيت أو القت فيس بن د بض كنول فيك بالله أو حلفت الله :اةة 
«وقتى كسى كفت سو كند ياد كردم كافى نيستء تا بككويد به خدا سو كند). 


ص : 658 


1-[1] وشائل القسه: 2ك كنات الانماة: 


بنابراين با سه توجيه مى توان منافات اين حديث را با احاديث بيش از ميان برد. 
حديث دوم 


اشاره 


نجاة اق عم روجع قال أحلف الكيف قال لا ولكن حلشييزت الكده ذإ ضير كان تحلث :أنه فقال رسول الله أضلى الل 
عليه وآله وسلم): لا تحلف بأبيكك فإنّ من حلفٌ بغير الله فقد أشركك).(1) 


«مردى يبش فرزند عمر آمد و كفت من به كعبه سوكند ياد مى كنم فرزند عمر كفت: به خداى كعبه سوكند بخورء زيرا عمر 
به يدر خود قسم ياد كرد ييامبر فرمود: به يدرت سوكند مخوره زيرا هر كس به غير خحدا سوكند ياد كند» براى خدا شريكك 


قرار داده است). 

باسخ 

با توجه به دلايل كذشته كه سوكند بر غير خدا را تجويز مى كند بايد اين حديث به كونه اى توجيه كردد و آن اين كه: 
اين حديث از سه بخش تشكيل يافته است: 

١‏ هردق ثزد ابن غسر آمد ومين عتواست كه به كعبة س وكند يحوودة ولى او طرف را از جين س وكيد بازداشت: 


خم وو ثزة وامير به يدر غوة (خطاب) سوكتد من غتورة» بباضير او وا اذ تحني س و كد باؤذاشت:و كقت س و كتد بوغير خندا 


ص : /ا5ة 


١-[١]السنن‏ الكبرى: ١٠١/79؛‏ مسند أحمد: ١//ا#اوع”‏ و2 و86/ا و4118 سنن بيهقى: .759/1١‏ 


اجقهاة قر زفق عير ك ةسكن مامير وا لق كلق جقيز الله افق ك اشر كة) كذ دن سورد يو كنة تل مات "كه لطاب وار دز 


در آن مورد كفته بود» كسترش داده وحتى سوكند به مقدسات مانند كعبه را نيز در كلام ييامبر داخل دانسته است. 


در اين مورد راه جمع ميان اين روايت وروايات كذشته كه ييامبر و ديكران بدون دغدغه بر غير خدا سوكند مى خوردند اين 
است كه كلام ييامبر «هر كس به غير خدا سوكند ياد كند شركك ورزيده است» محدود به موردى است كه «مقسم بها مشركك 
باشد نه مسلم و نه مقدس مانند قرآن و ععبه و بيامبر» و اجتهاد ابن عمر كه از كلام ييامبر معنى وسيع فهميده است براى خود 


او جيف الك تدادرافى د كران 


وعلت اين كه سوكند بر «يدر مشرك» يكك نوع شركك است اين است كه يكك جنين سو كند» به ظاهر تصديق راه وروش آنها 


است. 


اين يكك تحليل براى حديث و اساس آن تخطئه اجتهاد ابن عمر است كه از حديثى كه در مورد سوكند به مشركك وارد شده 


استء معنى وسيع فهميده حتى بر مقدسات نيز تطبيق نموده است. 
دراين جا تحليل ديكرى است كه از تحليل نخستء روشن تر و واضح تر است و اينكك بيان آن: 
تحليل دوم 


سخن بيامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) كه مى فرمايد: «من حلفٌ بغير الله فقدٌ أشركك» مربوط به سوكند به ردن ار اقيق 


مانئئك (لاات و عرى"١‏ اسيتة نه سو كنك بر يدر 


ص : 65 


مش رك تا جه رسد به سوكند بر مقدساتى مانند كعبه: واين اجتهاد ابن عمر است كه اين قانون مربوط به خصوص بتها راء بر 
ذو موود (س وكتد يز مش ركه وس و كتد ير كفبه) تطبيق كرذه اشيث و كرئةا سكن امير تليق كسرشيى نداشعه اسكا يه كواه اي 


كة يبامير دز حدذيث .ديكر فى قرهايل: 
«مَنْ حلّف فقال فى حلفِهِ باللات والعزىء قَلِمّلْ لاإلة إلآاللة.(01 
دغر كس سوكتك ياد كتك يوذو آن بكويديه انك اموي تو كنك قور تكرين: لذ اله الآ الله 


اين حديث مى رساند كه هنوز رسوب دوران جاهلى در ذهن مسلمانان باقى بوده و كاه وبيككاه به سائقه عادت ديرينه» حتى به 
طواغيت سوكند ياد مى كردندء و يبامبر براى قطع اين عمل زشت آن جمله كلى را فرمود. ولى ابن عمر آن را هم بر سوكند بر 
مقدساتءوهم سوكند بر يدر مشركك تطبيق كرده است. 


كواقتيو انك كه سكن ورامو ل فشرون نا سو أكدد بن مقدسآاظ:ىو مقرو باس و كدير بدو مكم كم بوه اسك واابج ابى قمر 


است كه كلام رسول خدا راء با دو مورد حتى با سوكند عمر بر يدر خود جمع كرده استء اين است: 


بوده است: 
اينكك متن حديث: 
كان خلت أى فياه الشى قال من حلت بقوع دوق اللسكقد اشر عن 


اغمر ير درش نو كنك ياد من كرده ومن .رشول هذا اونرا تهى كرد فرهودوته هر كن بدتحزى غير از لخدا سو كبن كور 


شركك ورزيده اسرت). 


ص : 0594 


]١[1-١‏ سئن نسائى:1//. 


همان طور كه ملا-حظه مى كنيد: جمله «قال من حلف» بدون واو عاطفه (يا فاء) وارد شده استء واكر ييامبر اين قانون را در 
ذيل سوكند بر يدر كفتء لازم بود كه حرف عطف در ميان باشد. 


". باز مؤلف مسند, درج ”, ص /2, حديث «من حلف...) را بدون داستان سوكند عمر نقل كرده است و اين جنين مى كويد: 
ود عات يقر اللةاقا قي قرلا متيدا 

«كسى كه به غير خداوند قسم ياد كند درباره او سخن ناروايى كفته است». 

با توجه به اين مراتب مى توان كفت كه ريشه اشتباه دو جيز است: 

.١‏ اجتهاد ابن عمر كه قانون كلى را بر سوكند بر مقدسات مانند كعبه نيز تعيم داده است.(تحليل نخست). 


# ذو حليك ادن يكم جا كرف اوودة و حدف كه اضولا مريوط مه بو كلتل عه ظلواقيت اسرعم ,ا صديك كين الو كقزر 
يدر يكك جا كرده و مايه اشتباه كرديده است.(تحليل دوم). 


و به ديكر سخن حديث «من حلف بغير اللّها بر كعبه تطبيق كرده(اين يكك اجتهاد) و دو حديث جداكانه را با هم جمع كرده 


است. 
نظر بيشوايان شيعه در مسأله 


شكى نيست كه مسلمانان از صدر اسلام تاكنون بر امور مقدس وعزيز وكرامى نزد خود سوكند ياد كرده وبيوسته از طريق 
سوكند به ييامبر و امام و قرآن و كعبه» توجه طرف را بر صدق كفتار خود جلب مى كنند اين عمل در ميان مسلمانان كواه بر 


درستى آن است واكر يكك جنين جيزى حرام بود لازم بود كه 


66٠ : ص‎ 


از آن نهى شود. 
در مذاكرات ييشوايان ما با مردم زمان از اين نوع سوكندها زياد وارد شده است كه ما نمونه هايى را مى آوريم: 


امام هشتم (عليه السلام) در مذاكره خود به حق رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم»» به حق خويشاوندى خود با رسول خداء 
به خانه خداء به حق طرف سوكند ياد مى كند.(١)‏ 


امام جواد (عليه السلام) به زندكى طرف سوكند ياد مى نمايد.(1) 

در برابر آنها يكك رشته رواياتى است كه بايد به قرينه روايات قبل تفسير شود. 
مانندك: 

«هر قسمى كه به غير خدا ياد شودء از القائات شيطان است». 


ولى مقصود از اين سوكندهاء آن قسم از سوكندهايى است كه در ميان مردم آن زمان رايج بوده استء مثلاً به طلاق سوكند 
ياد مى كردند همجنان كه در حديثى اين جمله به آن تفسير شده استء مردى به امام صادق (عليه السلام) مى كويد: 


«إِنّى ا لف بالطلاق والعتاق وَالنْدُور). 
«من بر طلاق و آزاد شدن بنده و نذرها سوكند ياد مى كنم). 
ص : ١همة‏ 


.1 58و٠١ كتاب الايمان » باب “اح لل لى‎ 2١8 وسائل الشيعه:‎ ]١[-١ 
.1 58و٠١ وسائل الشيعه:18» كتاب الايمان » باب احج ى لل ل‎ ]١[-؟‎ 
.” 6 ركاذا وسائل الشيعه: 3 كتاب الايمان» باب 6ح آل‎ 


إن عذاعن ارات القباطين:3ةة 

«اين از كارهاى شيطان است). 

همكّى مى دانيم جنين سو كندهايى در مذهب تسنن جايز و در مذهب تشيع مشروع نيست» وهركز زن با قسم خوردن بر طلاق 
او» مطلقه نمى شود. بلكه بايد تحت شرايطى صيغه طلاق اجرا كردد. 


دوايرخن .از زواينات» از سو كتذ :يه غير ندا تهى شده است» ولى تهى محدرل بر كراهت اسةه زيرا جتين تعليل من كنيد كه 
اكر بر غير خدا سو كند يادشودء سوكند بر خدا را تركك مى كند.(1) و اين نوع تعبيرها حاكى از كراهت است. 


برلقى ان ووايات تهى: ناظر به سو كندهايى است > اسان را ذن منظر شرك قران من دهد مانتك سو كتد به شب و ارو :211 


ارسال حجت نيست ويا محمول بر كراهت است. 


در يايان متن فتواى يكى از فقهاى معاصر شيعه را نقل مى كنيم. فقيه بز ركوار شيعه» مرحوم آيه الله العظمى اصفهانى» در 


وسيله النجاه.» جنين مى فرمايد: 


ص : 1ه 


١]وسائل‏ الشيعه: 2١85‏ كتاب الايمان» باب 2.16 حديث 6. 
"| همان مدركك. باب اج #وام. 


“| همان مدركك. ح ل و 16 





ا 
ا 
ا 
ا 


؟]| همان مدركك. كتاب الايمان» ج 34 باب 0ت ١لو؟١.‏ 


«الأقوى انه يجوز الحَلِفٌ بغير الله وَإِنْ لَمْ يََرَنّثِ عَلى مُخالِقتها إِنْمْ وَلا كفَارةٌ كما أَنّهُ ليس فاصلا فى الدّعاوى والمُرافعات».(1) 


«اقوى اين است كه سوكند به غير خدا صحيح است و مخالفت آن كناه و كفاره ندارد» همان كونه كه در مقام داورى» رافع 


اختلااف نيست). 
يايان جلد دهم 
منشور جاويد 


ص : 6607 


١-[١]وسيله‏ النجاه» كتاب الايمان والنذور. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


